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٭ھ محمد عبدالقہ قریشی ء لاھور . 

٭ صوفی غلام مصطفیل تسم مدبر اعلول 'لیل, و نہار؛ لاھور. 
٭ ۔ بشیر احمد ڈار رفیق ادارہ ثقاقفت اسلامیه ۔لاھور, 

٭ ‏ یوسف سلیم چشتی ؛ لیکجرار ایجیسن کالج ۔ لاھور۔ 

٭ ١١کبر‏ علی خاںدء مدیرء نکاز۔ لکھنؤ. 


*٭ محمد امین الاسلامء ریڈیو ہا کستان ء ڈھا کە ۔ 


لاھک 


کک 


مولوی محبوب عالم اور اقبال 


محمد عبداقہ قریشی 


سیالکوٹ ہے تعلیم کے سلسلے میں لاعور آۓ کے بعد اقبال کو جن 
احباب کی اولین صحبت میسر آئی ان میں مولوی عبوب عالم مدیر پیسە اخبار 
لاھور بھی تھے ۔ ان کے کارخاۓ میں ماسٹر چراغ ایک دفتری تھا جو سیالکوٹ 
کا رعنے والا تھا۔ وہ عارہونیم بہت اچھا بجاتا تھا ۔ اقبال کی اس سے دوستی 
تھی ۔ اس وجہ سے بھی اقبال اکثر پیسە اخبار کے دفتر میں آنۓ جاۓ اوزروهاں 
نشستا و برخاست رکھتے تھے ۔ 


اس وقت پنجاب میں پریس کاق ترق کر چکا تھا اور اخبار بکثرت شائع مو 
تھے ۔ لاھور کا سب ے قدیم اور مشہور اخبار کوہ نور پچاس کے پیٹ میں تھا ۔ 
تین چار اور اخباروں کا بھی بڑا چرچا تھا ۔ مولوی عبوب عالم کا پیسه اخبارہ 
پنڈت مکند رام کرٹو اور ان کے صاحبزادے پنڈت کوپی ناتھ کا اخبار عام اور 
مولوی حرم علی چشتی کا رفیق عند ۔۔۔ ان میں ہے هر ایک اپنی اپنی طرز میں 
امتیازی حیثیت رکھتا تھا ۔ 


بعد میں مولوی انشاء اللہ خاں کا اخبار وطنء؛ منشی مد الدین فوق کا 
اخبار پنجٴ فولاد و کشمیری میگزین اور شیخ عبدالقادر کا رساله بغزن جاری 
هوا اور اقبال ۓ ایک عوئہار نوجوان کی طرح پریس کی قوت سے خاطر خزاہ 
فائدہ اٹھایا۔ ان کے مضامینء ان کی نظمیں؛ غزلیںء ان کی ذھنی و فکری صلاحیتیں 
اور دیگر نرگرمیان اچنن اخبار کے ذریعے سب سے پہلے عوام کہ سامٹے آئیںء 
وہ پیسهة اخبار ھی تھا۔ اس اخبار کی فائلوں میں اقبال کی زندگی ہے متعلق 
معاومات کے بیش بہا خزاۓ مدفون ہیں جن ہے اتبال کے سوانح نکاروں ۓ 
کم ھی فائدہ اٹھایا ے ۔ 


میں اس مضمون میں مولوی حبوب عالم کے تعارف کے ساتھ ساتھ چند 
واقعات کا بھی ذ کر کروں گا جو اقبال کی زندگی پر بالکل نئی روشنی ڈالتے عیں ۔ 


مولوی عبوب عالم ۳۴٣ھ‏ میں موفع بھروکی متصل وزیرآباد (ضلع 
گوجرانوالہ) میں اپنے ننہال کے ہاں پیدا ہوۓ۔ برج اٹاری متصل لاعور 


-س_۔ 


سنتوے 


۳ 


میں آپ کے ججا مولوی احمد دين مدرس تھے ۔ وهاں آپ ے پرائمری کا 
امتحان پاس کیا۔ یہاں ے قصور گۓے جہاں آپ کے دوسرے چچا مائٹر 
عمدالدین مڈل اسکول کے ہیڈ ساسٹر تھے اور ایک ماعوار رساله * کلید امتحان 
مڈل و انٹرنی؛ء بھی ٹلا کرۓ تھے ۔مڈل کا امتحان وھاں ے پاس کرے 
کے بعد .رع میں آپ ہیڈیکل کالج لاھور میں داخل ھوۓے۔اس زماۓ میں 
آج کل کی طرح ہیڈیکل کالج میں داخل هھوۓ کے لۓ ایف ایس سی اور بی ایس سی 
کی کڑی شرائط نہ تھیی ۔مگر چند ماہ بعد آپ کو یه کالج چھوڑنا پڑا کیونکھ 
آپ کے والد مولوی ال دین کا انتقال ھوگیا اور آپ کے لۓ باقاعدہ تعلیم حاصل 
کرۓ کے وسائل سدود عوگۓ ۔ 


اب آپ ۓ امتحان منشی و مشی عالم کی تیاری شروع ی۔منشی کے 
امتحان میں صوبه بھر میں اول رےہ انعام بھی لیا اور وظیفه بھی حاصل کیا ۔ 
منشی عالم کی پڑھائی کے ساتھ ساتھ آپ نے ہہ ؛ء میں ايکرِبطع خادم 
التعلیم کے نام ے قائم کیا اور اپنے چچا کا رسالہ ”کلید امتحانءء .لاھور ے 
ٹکالٹا شروع کیا مگر بعض گھریلو حالات ہے مجبور ھوکر آپ کو سطیع لاھور سے 
گوجرانوالہ منتقل کرنا پڑا۔ جب وہاں بھی کام نہ چلا اور حالات روبراہ نھ 
آۓ تو آپ اپنے وطن موضع فیروز واله (ضلع گوجرانواله) میں چلے گے اور 
وھیں سے ےہ۸ ۱ء میں ایک هفته وار احبار ''ھمتء اور دوسرا هفته وار 
اخبار ”'سکول ماسٹر؛؛ جاری کیا ۔ 


تجرے ے آپ کو معلوم ۔ھوا که پیلک کو ایک سسے اور صحیح 
معنوں میں اخبار کی ضرورت سے ۔چنانچد آپ ۓ ”ہمت کو ””پیسه اخبار؛ 
ہیں تبدیل کرکے ایک ھی ماہ بعد اپٹا پریس اور کاروبار فیروز واله ے پھر 
گوجرانواله میں منتقل کرلیا ۔ پیسە اخبار کا پہلا پرچہ مولوی عبوب عالم کے 
چھوۓ بھائی منشی عبدالمزیز ۓ خود سکولوں میں لے جاکر ایک ایک بیسه 
کو فروخت کیا بعد میں اس اخبار ۓ اتنی ترق کی کم یه اپنی کم قیمت 
اور دلچسپ مسضامین کی بدولت بہت جلد ندوستان کا ٹٹ بٹس (8118 111) 
بن گیان 


پیسہ اخبار کے ساتھ آپ ۓ گوجرانوالہ ے ایک ماعنامہ ”'زمیندار و 
باغبان وبیطاںء جاری کیا جو ڈسٹرکٹ بورڈوں میں بیحد مقبول ھوا۔ اسی 
رسالہ ۓ بعد میں مولوی ظفر علی خاں کے والد منشی سراج الدین احمد کو 
روزثامہ زہیندار جاری کرۓ کی ترغیب دی جس کے نام پر کچھ عرصهہ دونوں 


0 


۹ 


۹٦) 
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میں جھگڑا بھی چلا ہگر دوستوں ۓ بیچ میں پڑ کر صلح عفائی کرادی۔ 


۹ میں اس خیال سے کھ لاھور میں اخبار گوجرانواله ے زیادہ 
ترق کرسکتا ے؛ مولوی حبوب عالم پھر لاھور چلے آۓ۔ لاہور ھی کو مستقل 
وطن بنا لیا۔ یہیں کاروبا ر کو ترق دی اور وفات کے بعد بھی اسی جگہ دفن هھوۓ۔ 


جب تک مولوی محبوب عالم گوجرانوالہ میں تھے آپ کانگریس کے 
زبردست حامی تھے ۔لاھور آکر بھی آپ کچھ عرصہ اسی حکمت عملى پر قائم 
رے مگر جب آپ ۓ دیکھا که کانگریس میں هندوؤں کا غلبہ ھے اور سسلمانوں 
کے حقوق ان کے ہاتھوں حفوظ نہیں؛ تو آپ ۓ کانگریس کے مقاصد سے قطع 
تعلق کرکے مسلعانوں کی ترجمانی و حمایت شروع کردی۔ پھر بھی آپ کک 
معتدل اور س‌تجان منج پالیسی کی وجه ے سارا پریس آپ کا احترام کرتا تھا 
اور آپ عندو سسلمانوں میں یکساں ھردلعزیز تھے ۔ البته کبھی کبھی معاصرانه 
چشمک کی وجہ نے تلحی سی ہو جاتی تھی مگر یه عارضی وی تھی جو آتاً انا 
د5ا اوزجشم زد نل سے جاق تھی 


ہر ارچ ہیبرع ے مولوی صاحب ۓ هفته وار پیسە اخبار کا ایک 
روزانه ایڈیشن جاری کیا جس نۓ بہت سے ملکی اور قومی معاملات پر روشنی 
ڈا ی مگر لوگ جونکہ اس وقت روزانه اخبار کی قذزو قیمت ے واقف نه تھے 
اس لے ٭مئی ۹ء کو روزانه ایڈیشن بند کردیا گیا ۔ 


.رع میں آپ ۓ پھر روزائه پیسه اخبار کا سلسله شروع کیا۔ 
اس مرتبه اخبار بہت مقبول ھوا۔ ے, ۱۹ء کے ہر آشوب زماۓ میں جب سودیشی 
اور سوراج کی تحریک بڑے زوروں ہر تھی؛ پیسە اخبار ۓ اپنی سلامت روی 
اور مستقل مزاجی ے سمسلمانوںن کو جادۂ اعتدال ہے ھٹنے نه دیا ۔آخر ایک 
وقت ایسا بھی آیا که پیسە اخبار کی اشاعت اتنی بڑھ گئی کم بارہ دستی پریس 
بھی بمشکل وقت پر چھاب سکتے تھے۔ چنانچہ آپ ۓ ولایت سے چھاپے کی 
مشیٹیں منگوائیں اور پریس کو خادم التعلیم اسٹیم پریس بنادیا ۔ 


پیسہ اخبار ھی کے ذریعے میں يہ بات پہلی مرتبہ معلوم ہوئٹی کهھ 
,و رع میں اقبال ۓ ای اے سی کے امتحان میں شرکت کا ارادہ کیا مگر 
عین امتحان ے ایک روز قبل طبی معائنہ کے وقت غالباً ضعف بینائی کی بنا ہر 
ڈاکٹروں ۓ آپ کا نام فہرست امیدواران ہے خارح کردیا۔ اس پر ستمبر .۹ء 
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میں منشی محمد الدین فوق ۓ ہیڈیکل بورڈ کے خلاف نہایت زور دار مضامین 
لکھے جن کے اقتباسات حسب ذیل ہیں :۔- 
”پنجاب کے امتحان مقابله میں ایک کشمیری مسلمان ؛؛ 


”بزرکان قوم ہے بغفی نہیں کہ قوم میں کیے کیسے لائق اور 
مونہار نوجوان موجود یں جن سے قوم کو فخر قوم ھوے 
کی توقع اور اسید سے ۔منجمله اور بہت ے نوجواتوں کے اس 
وقت شیخ مد اقبال ایم اے جو اپنی بے نظیر لیاقتوں کے باعث چند 
ھی ذتوں میں بہت شہرت حاصل کر چکے ہیں پنجاب : کے 
امتحان مقابله اکسٹرا اسسٹنٹ کمشنر میں شامل ھوۓ تھے:۔ 
اس مقابله کے استحان میں وہ چیز جس ے باوجود دلسوزیء 
قابلیت اور علمیت کے ٹاکامی کا نہایت ہی خطرہ هوتا ے؛ 
یہ ے کہ امتحان سے ایک روز قبل میڈیکل بورڈ امتحان میں 
شریت هھوے والے ایدواروں کی صحت کا معائنه کرتا سے اور 
جس کی صحت میں اے شک ہوتا ے؛ اہے امتحان کے ناقابل 
قرار دے کر امیدواروں کی فہرست سے خارج کر دیتا ے ۔ امَسال 
بھی دو امیدوار ایک غندو اور ایک مسلمان (عمد اقبال صاحب 
ایم اے) اسی طبی معائے ک نڈر هوۓ یں ۔ 





”'معزز عمعصر پیسە اخبار سچ اور بہت سچ لکھتا ے اور میری 
راۓ میں همعصر کی یه قابل وقعت راۓ اس قابل ے کھ پنجاب 
کے تمام اخبار اس کی تقلید کرکے پر زور مضامین لکھیں؛؛ 
غمعصر (پیسه اخبار) ی راۓ ذیل میں درج کی جائی ےہ :- 
پنجاب کے امتحان مقابله اکسٹرا ا۔سٹنٹ کشنری کے اسیدواروں 
کی مصییتوں میں یه سب سے بھاری اور دردناک ے کہ امتحان 
ہے ایک روز پہلے میڈیکل بورڈ امتحان میں شریک هوۓ والے 
امیدواروں کی صحت کا معائنہ کرتا ے اور جس کی صحت میں اسے 
شک هوتا ےء ا١ے‏ ناقابل امتحان قرار دے کر نال دیتا ے ۔ 
اس ھفتہ میں جو امیدوار طبی لحاظ سے خارج کۓ گۓ ہیں 
ان میں ایک شیخ محمد اقبال ایم اے بھی ھیں ۔ان کی صحت 
ایسی اچھی ہے کہ جس میں کوئٹی نقص نطر نہیں آتا۔ 


64 


لە 


گا 


لیکن ڈاکٹروں کے فیصلے کے سامنے جھکنا پڑتا ہے ۔ بجاۓ اس 
کے کہ امتحان کی تیاری کر لینے کے بعد ان کا ڈاکٹری امتحان 
لیا جاےء نہایت بہٹر ہو کہ امتحان کی تیاری کرۓ سے پہلے 
اسے امیدواروں کی جسمانی صحت کا امتحان کر کے انہیں خارج 
کردیا جاۓ ۔ موجودہ صورت میں جب کہ وہ امتحان کے لۓ حنت 
شاقہ اور صرف کر اٹھا کز تیاری کر لیتے ھیں؛ انہیں آخری 
وقت میں جواب ملنا کس قدر روحانی تکلیف کا باعث ہوقا ہوگاءء ؟ ٠‏ 


ایسا معلوم ھوتا ے کہ شاید اسی اکامی کے بعد اقبال کے دل میں 
اعلولٰ تعلیم حاصل کرکے ترق کرۓ کا خیال پیدا هوا اور آپ القہ کا نام لے کر 
ان دے ینیع عطا مد کی کفالت پر م ستبر .۹ء کو عازم 
انگلستان ھوۓ جہاں ے پی ۔ایچ ۔ڈی اور بیرسٹری کی سند لیکر واپیں آۓ۔ 


وع میں ایک عجیب لطیفه ھوا ۔شیخ یعقوب علىی تراب کے اخبار 
الحکم قادیان مورخه ہرم اگست ۱۹۱۰ء میں ایک خبر چھبی کہ آپ کی 
نواسی کا نکاح بعد از نماز مغرب پانچ سو روپیه حق سہر پر ڈاکٹر محمد اقبال 
ہے هوا ۔ ڈاکٹر صاحب کے پاس بیسیوں خطوط استفسار کے آےۓے۔اور کئی 
یو زان بھی انان سی کہ ملیسایں مواعر]پا کیوں یاد دق کیا۔ 
اقیاں کے بڑے بھائی شیخ عطا محمد صاحب پہلے ھی قادیانی (احمدی) ھوچکے 

تھے ۔اس لئے اس خبر کو صحیح تسلیم کرنۓ کے وجوہ موجود تھے ۔ خود 
,ء۰ جا چکے تھے جس کے ثبوت میں میں ایک منظوم خط بھی 
ملتا سے جو ”'پیغام بیعت کے جواب میں؛ کے عنوان سے مئی ۹.۲ 1ء کے 
غزن اور ,, جون ٣١ع‏ کے اخبار پنجه' فولاد لاعور میں شائمع ہوچکا ے ۔ 
چند شعر یہ ھیں -- 


خضر سے چھپ کے مس رھا ھوں میر 
تشنه کام مۓ فنا غموںك میں 
عم کلامی ہے غیریت کی دلیل 
خامشی پر مٹا هوا عوں میں 
کانپ اٹھتا ھوں ذکر مہھم پر 
رىیہ دحل درد آقنا موں میں 


١‏ - کشمیری گزٹ ماہ اکتوبر ‏ . و رع 


تٹکے چن چن کے باغ الفت کےہ 

آصیاتعه تنا رھا هہوں ہیں 

کارواں ہے نکل گیا آگز 

تل آواز؛ۂ درا ھوں میں 

دست واعظ سے آج بن کے ناز 

کسں ادا سے قضا ھوا عوں ہیں 

میں ۓ مانا کہ بے عمل هوں مگر 

ہز وحدت سے آتنا ھوں میں 

پرںۂ ہیم سں رھ کوف 

اس بھلاوے کسو جانتضا ہوں میں 

ایک داۓ پهھ ے ظر تیری 

اور خرسن کو دیکھتا ہوں میں 

بھائیوں ہیں بکاڑ هو جس سے 

اِس عبادت کو سيا سرا ھوں میں 
اس ٴٌخط کے چالییں شعر تھے ۔ لو اف میں ستائیس حذف کردۓ آگئے بانگ 'دوا 
میں صرف تیرہ اق رکھے اوزعنوان بَهیبدل کر ”'عقل و دل؛ء کردیا ١‏ 
اسی انظم کے جواب میں حامد سیالکوتی ۓ ایک نظم الحکم میں چھبوائی 
تھی جس کا آخری شعر یه تھا۔- 

کیوں نە ہو خاک پا مرا اقبال حامد نائب خدا ھوں میں 


بہرحال جونکهھ ڈاکٹر صاحب شادی شدہ بلکہ صاحب اولاد تھے۔ 
اس لئے ان کے رشته داروں کو تعجب بھی هوا اور سخت عدمه بھی پہنچا 
کہ ایک تو انہوں ۓ پہلی بیوی کے ھوۓ ھوۓ دوسرا نکاح کرلیا (گو اس 
ہے تعلقات اچھے نەه تھے )پھر قادیان جاکر قادیانیوں ے رشته ناطه جوڑ لیا۔ 
آخر آپ کو اس کی تردید چھپوانی بڑی۔ چنانچہ آپ ۓے . ستمبر کو ایک 
دستی چھٹی لکھی جو , ستمبر کے روزنامہ پیسە اخبارمیں اس عنوان سے چھبی :- 


''وہ ڈاکٹر عحمد اقبال اور ہھوں گے؛؛ 





اس میں اقبال ۓ لکھا :۔- 





وس-سرود رفته صفحه ٠۰٠‏ 


0 


ت3 


''خدوم نکرم جناب ایڈیٹر صاحب پیسە اخبار! 

اسلام عليیکم ‏ سہربانی کرکے مندرجهہ ذیل سطور اپنے اخبار میں درج 
اڑا کو شود پوت رکز ارمائیں 2 

اخبار الحکم قادیان مورخه ہم اگست ۹۱۰ :ء کے صفحھ ۳ پر مندرجه 
ذیل خبر درج ھے : -- 

”بعد نماز عصر آپ کی نواسی کا نکاح هوۓ والا تھا مگر مفتی 

فضل الرحمن صاحب کی وقتی غیر حاضری کی وجه ے بعد نماز مغرب 

پانچسو روپیه سہر پر ڈاکٹر محمد اقبال سے ہواءء۔ 


اس عبارت ے میرے اکثر احباب کو غلط فہمی ہوئی اور 
انہوں ۓ مجھ ہے زبانی اور بذریعہ خطوط استفسار کیا ھے ۔سب 
حضرات کی آگھی کے لۓے بذریعه آپ کے اخبار کے اس اس کا اعلان 
کرتا ھوں کہ جھے اس معاملے سے کوئی سروکار نہیں ھے ۔ جن 
ڈاکٹر حمد اقبال صاحب کا ذ کر ایڈیٹر صاحت الحکم ۓ کیا ے 
وہ کوئی اور صاحب هوں کے ۔ والسلام ہر تیر ,۔ریہرع! 


آپ کا حادھ 
محعد اقبال بیرسٹر ایٹ لاع لاھور 


مولوی عہوب عالم ۓ2 ۸۸ھ میں ایک عفته وار انگریزی اخبار 
؛٭دی سن؛؛ (507 71816) جاری کیا جو دو سال بعد لوگوں کی ناقدری کا شکار 
ھوکر بند ھوکیا ۔ 


۹۸ء ھی ہیں سولوی صاحب نے عفتهہ وار ”انتخاب لاجواب؛:ء 
جاری کیا جو آج تک اپنی نوعیت کا ایک ھی اخبار ے ۔اس ہیں دلچسپ 
لطیفےء عجائبات عالیه شمار و اعداد:ۂ حکمت کے مویق؛ معلومات کا نچوژ 
سائنس کی ایجادات: نامور لوگوں کے با تصویر حالات اور دیگر صدھا قسم کے 
منید مضامین شائع عوۓ تھے ۔ 


١‏ روزنامه پیسه اخبار لاعور بابت یہ ستمبر ‏ وچ لے نیز اس موضوع 
پر میرا تفصیلی سمضمون ۶اقبال اور عمد اقبالءء ہم اپریل ہے 
کے اصروزلاعورمیں سلاحظہ فرسائیں ۔ 


پوےمٗسحُٔھےے مم صصل ےم ص٥‏ سب شا ح--. دس سیت ‌ 


۸ 
" 


مولوی محبوب عالم کو تعلیم نسوان کا بھی ابتدا ھی سے خیال تھا۔ 
اس خیال کو عملىی صورت دیئے کے لئے آپ ۓ ایک ماھوار راله ''شریف ىں؛؛ 
لاھور ے جاری کیا جو مندوستان میں اپنی طرز کا پہلا رساله تھا۔ ۱۸۹۰ء 
میں آپ ۓ پیسە اخبار کا بھی ایک خاص نر شائع کیا جس میں جدت یه تھی 
کہ تعام مضامین عورتوں کے لکھے هوۓ تھے۔ بعد میں یه تمام مضامین 
”'مندوستانی عورتوں کے مضامین؛ء کے نام سے کتابی صورت میں شائع ھوے رے۔ 


سولوی صاحب ۓ تعلیم نسواں کی تبلیغ ھی نہیں کی بلک اس پر خود 
عمل بھی کیا۔آپ کی سب سے بڑی بیٹی فاطعہ بیگم ہے تعلیم حاصل ک 
اور منشی فاضل کا امتحان پنجاب یونیورسٹی ے اعزاز کے ساتھ پاس کیا۔ 
آپ غالباً پہلی سسلمان خاتون ہیں جنہوں ۓ یہ کڑی منزل طے کی اور طبقه 
نسوان کی خدىت کے لئے اپنے آپ کو وقف کردیا ۔ فاطعہ بیگم ۓ کئی سال 
عفته وار خاتون کی ادارت کی اور تحریک پاکستان میں بڑے جوئیں اور سرگرہی 
ہے حصہ لیا۔انہوں ۓ نواں کوٹ لاہور میں سسلمان لڑکیوں کہ لۓ 
فاطمد جناح کالج قائم کیا جے سیاسی مصروفیتوں کے سبب آپ:ہورا وقت 
نە دے سکیں اور اے ایک ٹرسٹ کی صورت دے کر مات کے حوالے کرنا پڑا ۔ 


موالوی ضاحب کی دوسری لڑکی ڑیتب ۓ فارسی میں ایم اے کیا ۔ یه 
غالبا دوسری سسلمان خاتون تھی جس ےۓے پنجاب یونیوسٹی سے ایم اے ک 
ڈگری حاصل کی۔ 


مئی ...۹ہع میں مولوی عبوب عالم پیرس کی نائش دیکھۓ؛ سیر و 
سیاحت کا لطف اٹھاۓ اور اخبار نویسی کا مطالعه کرۓ کے لۓ یورپ روانه 
هوۓہ8ەم شی ...وا کو جمعہ کے روز ساڑے پانچ بجے شام اسلامیه 
کالج لاہور کے وسیع صحن میں آپ کے دوستوں ۓ ایک شاندار الوداعی دعوت 
منعقد کی جس میں اقبال اور دیگر بزرگوں کے علاوہ مندرجہ ذیل اصحاب 
خاص طور پر شریک دوۓ : -- 

”'خان بہادر محمد برکت علی خاں سیکریٹری انجمن اسلامیہ و 

وائس پریدیڈنٹ ٭یونسپل کعیٹی۔ نواب شیخ غلام محبوب سبحانی 

ریس لاھور۔ سردار رضا علی خاں قزلباس ۔ خان بہادر ڈاکٹر 

سید امیر شاہفقیر سید افتخار الدین میر منشی گورنمنٹ پنجاب۔ 

میاں کریم بخش میونسپل کیشٹر ‏ مولوی مد فضل الدین رتیس؛ 

پلیڈٹر و میونسپل کمشنره مفتی محمد عبداقہ ٹونکی صدر انجمن 


۹ 
- 


حمایت اسلام۔ حاجی میر شمس الدین جنرل سیکریٹری انجمن حمایت 
اسلام۔ شیخ عمربخش بیرسٹر ایٹ لاء - خان, صاحب ڈاکٹر سہتاب شاہ 
پروفیسر وٹرنری کالج ۔ سید وی شاہ اکسٹرا اسسٹنٹ کمشنر۔ سر زا 
نوازش علی ریڈر چیف کورٹ ۔ سید احمد شاہ تحصیلدار۔ جومدری 
بی بخش وکیل ۔ماسٹر شیر عمد (میو سکول آف آرٹس) مولوی 
حاکم علی پرنسپل اسلامیہ کالج ۔سید خورشید انور وغیرہء ١‏ 


شیخ عبدالقادر ان دنوں انگریزی اخبار ابزرور کےایڈیٹر تھے ان کی ختصر سی 
تقریر کے بعد خان احمد حسین خاں (مدیر شہاب اردو لاہور) ۓ الوداعی نظم بڑھی 
اور مولوی حبوب عالم کی جوابی تقریر کے بعد جلسه برخاست ھوا۔ مگر جب 
چند خصوص احباب باق رہ گۓ تو اقبال ۓ مندرجہ ذیل نظم پڑھ کر سنائی 
جو ان کے اپنے مجموعھٴ کلام میں تو شامل نہیں البتہ مولوی حبوب عالم 
کے سفرنامہٴ یورپ میں طبع هھوچکی ہے ۔- 


لیے حاضر ہے مطلع. رنگیں 


جس پہ صدقے ھوں شاعد تحسیں 


سوۓ بورپ ہوۓ وہ زاہ سپر مفت ہیں ھوگیا ستم ہم پر 
آنکھ اپنی ہے اشک خونیں سے غیرت کل" مۓے احمر 
فتح ملک ہٹنر کو جاۓ ہیں مرکا ظفر 
”تا جاے ہیں تاڑۓ والےءء کھینچ کر لے چلا ھے ذوق نظر 
فخر انساں کا ھے تلاش کمال جستجو چاھیۓ ٹالپ قمر 
خوب تاڑا ےہ سیر کا موقعه نکت ہیں چاہیۓے نہ بشثر 
سیر دریا میں ہیں ہزار مزے جس 

وہ سر شام بجر کی موجیں۔۔ , سہرا کی فم خرام باق پر 


وه سمندر بساط کی صورت _. اور وہ موجوں کا کھیلنا چوسر 
اور وہ چاندنی کہ بحر جے اوڑو لیتا ہے صورت جادر 


دی خر آپ ۓ یه کیا ناک چیکے چپکے چھو دیا نشتر 
دوستوں کا فراق قاتل کے درد اٹھتا ے صورت تمعثر 
آنکھ میں ھیں نہیں رواں لیکن اشک اپنے ہیں مثل آب گہر 





-- سفر نامه پورپ و بلاد روم و شام و مصر نوشتہ مواوی حبوب 
عالم صفحه و ۔ 


0“ 


۱ 


رجسٹرڈ نمبر ایس ۱۹۱ 





اقال رو 


ہ و+ھھ 


اتال ادف پکستان 
جنوری ۳ ۱ء 
مندرجات 
مولوی عہوب عالم اور اقبال ہ. ‏ عمد عبداة قریئی 


اقبال کے کلام میں سوضوع اوز ہیثتِ کی 
ھم آھنگی .. _ صوفی غلام مصطفیٰ تسم 


: 
اقبال اور سیکولرزم 


علامہ اقبال ارر ٹیہو سلطان شہید ہ... یوسف سلیم چشتی ان 


چند نوادر۔ بسلسله اقبالیات 27 | کبر علی خاں ون 
اقبال اور چند مغربی فلاسفه ۳ خمد امین الاسلام 


اقبال اکادمی ۔ پاکمتان۔ کراچی 


1 


اقبال ریویو 
مجله اقبال اکادمی پاکستان 


جس کا مقصد اسے مقالات پیٹ کرنا ے جو اقبال کی زندگی؛ شاعری 
اور حکمت کے مطالعه پر مشتمل ھوں؛ جو سیاسیات؛ اخلاقیاتء تعلیمء تاریخ؛ 
معاشیات؛ فلسفہ؛ عمرانیات؛ نفسیاتء ادب فن؛ تقابل مذاھعب اور اسلامیات وغیرہ 
پر اقبال کے افکار کی تشریح و توفیع کریں ۔ 


بدل اشتراک 
( ہار شاروں کے لۓے) 
ہا کستان بیرونی الک 
ہ روبہه ۔ ۰ - ١‏ پونڈ 
قیمت ق شارہ 
+ روہيه : > : >< انگ 


مضامین براۓ اشاعت ”مدیر اقبال ریویو 
مہ۔ پاکستان سیکریٹریٹ ۔ کراچی“ کے پته پر ارسال فرمائیں۔ 


ناشر و طاع : ڈاکٹر عمد رفیع الدین ڈائرکٹرہ اقبال اکادمی پاکستان کراجی 
مطبم : فبروزسنز پریس ۔ کراچی 


ے۔سسعسیخضیم+مسسھفضوھھمے یز دماجصقی ۵ سے مہھالسےمومسپممسہاموفووس+فومومپومسیمدمعفٗوہے کمسھ۔سسمو‌[وساضسبجوں .اسنہ سے ہی سے 


.- 
جائیے اور پھر کے آئیے گا 
اس طرح آنکھ راہ دیکھے گی 
بزم یاراں رعے تی۴ یوں خاموش 
سر مٹرکان ‏ یہ آگۓے آنسو 
ماح احباب فرفض انساں حےہ 
یاں خموشی گناہ بے ایسی 


یه حضر آپ 
یه سفقر آپ 
آپ ہیں محو ‏ سیر دریائی 
رقس موجون کا جا کے دیکھیں گے 


لطلف اخبار کا جب آتا اے 
دم رخصت و گرم جوشی ھےے 
کپ کوے میں تاکتی سے اے 
لی ے نٹکلا کہ ”فی امان اللہ 
لثلهٴ دوستی:' چڑھا . اینا 
آب آئینہ ‏ پر گراۓ۔ ہیں 
عزم پنجاب هو بگر جلدی 
هو نہ عبوب سے جدا کونی 
الغیاثت اے معلم ثالٹ ٢‏ 
ایسی پڑیا کوئی عنایتكه هو 
آگیا' بحر چپ رهھو اقبال 
توبه کر لی ھے تشعر کوئی سے 
شعر ہے بھاگتا هوں میں کوسوں 
”آں جە دانا کند, کند ناداں 
دوستوں ک 
جو سفر سس 


۰ 


صورت بہبوۓ نافها اذفر 
جوں مؤذن کو انتظاز سحر 
جیسے چپ چاپ شام کے ھوں شجر 
نکل آيا جو دل میں تھا مضمر 
لاؤں اس کے لۓ میں ۔خامهٴ زر 
جس طرح کٹر هھجو پیغمبر 


کو مبارک ہو 
کو ہبارک ہو 


چشم اجحباب عغم نے بھر آئی 
بھیج دی ہے جہاز کو سائی 
بزم, یورپ ‏ سے ہو شناسائی 
آنشس عشق جس :ہے شرمائی 
ری آفتاب جولائی 
خر کرتا ہے تاب گویائی 
شعر میں بھی سے رنگت: صہبائی 
”ابسلامت روی و باز آئی؛؛ 
که نہیں طاقتہ شکیبایف 
اے۔ رگ جان عالم آراثیٰ١‏ 
درة فرقت سے جان گھبرائی 
دن( عتے اٹھے كکه وه خفا پائی 
خانه کرتا ے عفر . پائی 
اس کی قیمت پڑی نہ اک پائی 
ے یه توحید اور میں عیسائی 
لیک بعد از ہزار رسوائیہ 


زےٴ تھا حافظ 


ترا.! خدا حافظ 


(سفر نامهٴ یورپ ص ےس ؛)۔ 


- اس شعر میں عہوب عالم ناء لایا گیا ےے ۔ 
معلم الث بوعلىی سینا جو مشہور فلسفی اور طبیب تھے ۔ یہاں 


ان کی طبابت کی طرف اشارہ ھے ۔معلم اول ارسطو اور معلم 


ثانی ابونصر فارانی ۔ 
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مولوی حبوب عالم اٹلیء آسٹریاء جرسنیء بلجیم؛ فرانسء انگلستان؛ روم 
و شام اور مصر ی سیاحت کے بعد دسر . .ور میں واپس تشریف لاۓ 
آپ اردو زبان کے پہلے اخبار نویس یں جنہوں ۓے یورپ کے اخباری تجربات 
حاصل کرکے نہ صرف اپنے کاروبار کو توسیع و ترق دی بلکه ملک اور قوم 
کو بھی اِس سے معتدیہ فائدہ پہنچایا۔ آپ کے کاروبار کی وسعت دیکھ کر 
حکمهٴ ڈاک ۓ ..۹رء میں پیسە اخبار کے نام ے آپ کو الگ ڈاکخانه 
دیا جو تقسیم ملک تک موجود تھا ۔ واپسی پر آپ ۓ سفر نامهٴ یورپ لکھا 
جو ملک میں بہت مقبول هوا اور اس پر آپ کو محکمہ تعلیم کی طرف ہے چار سو 
روپیه کا انعاء ملا 


ولایت سے آکر ۹.۲ رء میں آپ ۓ بچوں کی دلچسی اور مطالعه کے 
لے ایک ماھوار رساله ”'بچوں کا اخبار ؛٭ جاری کیا جو بہت پنند کیا گیا 
اور اس جدت پر ایک خاص انعام بھی ملا ۔ 


مولوی عبوب عالم اخبار نویس هوۓ کے ساتھ ساتھ سیٹکڑوں کتابوں 
کے نائدر اور کی کتابوں کے مصنف: مواف اور مترجم بھی تھے۔ آپ اردو 
نارسیء عرب؛ انگریزی کے علاوہ فرانسیسی؛ تری اور روسی زبان بھی جانتے تھے ۔ 
جرسن زبان سے بھی تھوڑی بہت شد بد تھی ۔مطالعد کا بیحد شوق تھا۔ 
انگریزی کے اخبار اور رسالے اکثر دیکھتے رهتے تھے اور جہاں انہی ںکوئی بات 
دلچسپی بڑھاۓ والی نظر آق تھی ١ے‏ اپنے اخبار میں شروع کردیتے تھے۔ 
آپ کے ذاقی کتب خاے ہیں اخلاقء تاریخء مذھب اور علم و ادب کی مزاروں 
کتاہیں تھیں جن میں بعض بہت نایاب اور قیعتی تھیں ۔ بعض ایسی بھی تھیں 
جو انہوں ۓ خاص ولایت سے منگوائی تھيں۔يهہ کتب خانھ ہم جنوری 
م۶۳ ءء کی رات کو کارخانه پیسہ اخبار میں آگ لک جاۓ کی وجہ ے فائع 
ھوگیا ۔ مولوی صاحب ان دنوں ولایت کے سفر میں تھے۔وہ م جنوری کو 
اس سفر ے واہپس آۓے تو دل تھام کر رہ گۓ ۔ ان پر اس المناک حادثہ کا 
بڑا صدمه ھوا۔ آپ ۓے فرسایا کهھ یه میری چالیسں سال کی محنت کا نتیجه تھا۔ 
اب ان کتابوں کا فراہم ہونا مشکل ہے ۔ مگر ان کا شوق مطالعہ اور استقلال 
قابل داد تھا کە آپ ۓ ایک دفعه پھر کتابوں کا اچھا خاصا ذخیرہ جمع کر لیا 
جو آپ کی وفات کے بعد آپ کی اولاد ۓ پنجاب یوئیورسٹی لائبریری کے 


حوالے کردیا ۔ 


منشی صاحب موزوں طبع بھی تھے ۔اگرچہ شعر کہنے کی انہیں فرصت 


۳ 


تھی نہ ضرورت مگر یه خدا داد جوعر جب کبھی ظاھر هونا چاہتا ےہ تو 
کسی کے روکے نہیں رکتا۔ ایک دفعه ان کے ایک شکاری دوستۃ ۓ چار 
تثیر تحفه کے طور پر بھیجے ۔آپ ۓ شکریے میں چار شعر قلم برداشتہ لکھ 
دۓ جن میں سے دو یہ عیں ۔ 

چار تائیر جو آپ ے بھیۓے 

ان ے بنله هھوا بہت عظاوظ 

اے شکاری تجھے خدا رکھے 

جملهہ آفات سے سدا عفوظ 

پیسه اخباز کا دفتر عمیشہ اخبار نویسی سکھاۓ کا دبنتان را ے اور 

مولوی عبوب عالم کو عموباً ایڈیٹر گر کہا جاتا هے ۔جس اردو اخبار کو 
متحدہ مندوستان میں سب ے زیادہ کثیر الاشاعت ھوۓ کا فخر حاصل تھا 
یعنی روزنامه ”٭ندوستان:ء اس کے ایڈیٹر بابو دینا ناتھ حافظ آبادی اسی پیسه 
اخبار میں ملازم رہ کر کام سیکھ چکے تھے ۔ سڑا علی حسین جو اخبارفتح المبین 
اور اخبار وقت کے مالک و اڈیٹر تھے وہ بھی فن اخبار نویسی یہیں سیکھتے 
رے ۔مولوی عبدالرؤف صاحبء راقت بھوپالل جو زبدة الاخبار (ہملوکه 
حکیم غلام نبی زبدۃ ااحکماہ لاھور) کے ایڈیٹر تھے وہ بھی کئی سال اسی 
اخبار میں کام کرۓ رے ۔ منشی منورخان ساغر اکبر آبادی جن کے خوان کرم 
ہے ھندو اخبارات نعمت ھاۓ گونا گوں حاصل کرۓ رے؛ سب سے پہلے 
پیسہ اخبار ھی میں فن اخبار نویسی سیکھتے رھ ۔ منشی احمد دین: بی ۔ اے 
مالک و ایڈیٹر اخبار غم خوار عالم بھی پیسە اخبار ھی میں برسوں کام کرۓ کے 
بعد اپنا ذاتی اخبار تکالنے کے قابل هوۓ ۔مونوی محمد عبدالقہ ماس جو اخیار 
وکیل ام تسر ء اخبار حمایت اعلام لاھور روزنامہ شہباز پشاور اور کئی 
دوسرے اخباروں کو کامیای ے چلاے رےء وہ بھی ابتدا میں پیسە اخبار 
ھی میں تھے ۔ہیر جالب دعلوی سدیر ہمت لکھٹؤ منشی محمد الدین فوق 
مدیر اخبار کشیری لاھوں منشی محمد دین خلیق (جو عرصه تک اخبار ریاوے 
اینڈ انجنیئرنگ ٹیوز انگریزی و اردو لاعور نکالتے رے) ابتدائی مشق اسی اخبار 
کے دفتر میں کرے رے ۔منشی انبا پرشاد صوق راد آبادی جو اپنی ہرجوش 
تحریروں کے باعث خاص طور پر مشہور تھے عرصہ تک پیسه اخبار میں کام 
کرۓ کے بعد اپنا اخبار جامم العلوم ٹکالئے میں کامیاب هوۓ ۔ شیخ یعقوب علی 
تراب ایڈیٹر الحکم قادیان کو بھی اسی اخبار کے دفتر میں آمد و رفتء رکھنے 
ہے اخبار نویسی کا چسکھ پڑا تھا۔ 


(0 
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ك۳ 


پیسہ اخبار خاص التزام کے ساتھ نه صرف عرں اور انگریزی بلکه مندیء 
سرہٹیء گجراتی اور گورسکھی اخبارات و رسائل کے ترجے اور بعض مستقل 
کارآمد مضامین بھی شائع کرتا تھا۔ کئی اخباروں کا گزارہ ھی ان ترجموں 
پر تھا ۔ مولوی شجاع اللہ خاں مدیر ملت لاهورں سید ظہور احمد وحشی شامجہان 
پوری؛ پروفیسر محمد عباس ایم اے مصنف کتاب مشاھیر نسواں؛ جنہیں پنجاب 
یونیورسٹی کانووکیشن کے موقعه پر چھ ختلف تمغے اور ایک سو روبیہ نقد 
انعام ملا تھاء وقتاً نوقتاً پیسه اخبار میں مدیر و مترجم کی حیثیت سے کام کرۓے 
رے۔ 


آج کل اکثر اخبازات اشتہاروں ے لبریز هوۓ هیں مکر ایک زمانہ تھا 
کە تاجر بیشہ لوگ صرف بیسہ اخبار ھی کو اشتہارات کے لۓ پسند کرنۓ 
تھے ۔ پیسە اخبار ۓ اشتہارات کی آمدنی ے سعقول فائدہ اٹھایا۔ 


مولوی حبوب عالم بڑے وسیع الاخلاق اور منکسر المزاج بزرگ تھے ۔ 
ان کا فیض عام تھا وہ اعتدال پسند تھے۔ پر جوش سنسنی خیز اور تہلکہ 
چا دینے والے مضامین ہے آپ کو نفرت تھی ۔سرکار دربار میں ان کی عزت تھی ۔ 
٣ھ‏ کے دھلىی دربار میں جو لارڈ کرزن وائسراۓ و گورنر جنرل کے عہد 
میں سنعقد ھوا تھا آپ شاعی مہمانوں ہیں بلاۓ گئے ۔۔م دسبر ۹(۱ ۱ء 
کے دربار دھلی میں بھی (جیں میں خود شہنشاہ جارج پنجم تشریف لاۓ تھے) 
آپ مدعو تھے ۔ 


پہلی جنگ عظیم کے زساۓ میں مولوی محبوب عالم کو سرکاری سہمان 
کی حیثیت سے پنجاب وریس کا نمائندہ منتخب کرکے ہندوستان کے آٹھ مدیران 
اخبار کے وفد کے عمراہہ جس میں چار انگریز اور چار عندوستانی تھے عراق عرب 
کی سیاحت کو بھیجا گیا جہاں آپ ے بصرہ؛ ععارہ اور بغداد کے عام حالات 
اور جنگی تیاریوں کا نقشہ اپنی آنکھوں ہے دیکھا ۔ اس سفر کے لئے آپ ے, مارچ 
کو روانه هوۓ اوز سی ے۱ومء کے وسط میں واپس آۓ۔ اپنے مشاعدات 
آپ ۓ نہایت تفصیل ے اردو ہیں قلم بند کۓ جو سفرنامهہٴ بغداد کی صورت 
میں شائم هوۓ ۔ یه سفرنامه پہلی بار بصورت کتاب ۰۱ء میں طبع ھوا۔ 

ہ۹۸ءء کے آخر میں انگلستان کی وزارت معلوبات کی دعوت پر مدیران 
وفد کے عمراء آپ پنجاب کی طرف ے پھر انگلستان گۓ ۔وہاں منجملہ دیگر 
اعزازات کے آپ کو حضور ملک معظم ۓ شرف باریابی عطا کیا اس سفر سے 


۰۳ 


آپ ے جنوری ۱۹ء کو لاھور واہس آۓ جہاں آپ کا شاندار استقبال جوا ۔ 
استقبال کرۓ والوں میں وکیلء بیرسٹر رؤساء وائسیریگل' کونٹتل کے بر 
اور اخبارات کے ایڈیٹر شامل تھے ۔ 


مولوی عبوب عالم کو سیر و سیاحت طبعاً پسند تھی۔ چنانچہ جب آپ 
بوڑۓے ھوکر دور دراز سفر کے قابل نہ رے تو هر سال کشمیر جایا کرۓے تھے 
اور وهاں بھی کسی نہ کسی ونگ میں ملت کی خدمت کرے رعتے تھے۔ 


اب پیسە اخبار اور انتخاب لاجواب دونوں بند هو چکے ہیں ۔ البتھ 
پیسهہ اخبار ی عا یىی ثان عمارات اب تک اس کا نام زندہ رکھے کو موجود 
هیں اوز انار کلىی کے جس حصے میں یه واقع میں اس کا نام بھی ””پیسە اخبار 
اسٹریٹءء ھی سے ۔ 


مولوی صاحب کا انتقال مم سئی +موہء کو ھوا اور آپ لامور ے 
قبرستان میانی صاحب میں دفن کۓ گے آپ کے:جنازے میں سر میاں:منعد شفح؛ 
سر فضل حسین اور غلانة اقبال بھی شریک تھے ۔ اقبال ۓ تعلق ‏ خاطر کی بنا 
پر سب ذیل قطعه تاریخ کہا جو آپ کے سنگ مزار ہر کندہ ے ۔ 


سحرکاهھاں ‏ بگورستاں ‏ رسدم دران: گورے پر از اثوار دیدم 
ز ہاتف سال تاریحعش شتندم معلی تربت عہبوپب عالم 


امم بصدے 


1 


پا 


اقبال کے کلام میں موضوع اور عیثت کی ھم آھنگی 
صوف غلام مصطفیٰ تبسم 


ایک زمانه تھا کہ شعر کو نزول وجی نے تعبیر کیا جاتا تھاء لوگ شاعر کو 
تلماد رحمن اور خود شعرا اپنے ”حریر خامہٴءء کو ”'تواۓ سروش؛؛ مجھتے 
تھے ۔اسی تصور شعر سے آمد اور آورد کی تقریق ‏ پیدا ھوئی تھی اور اچھے اور 
برے شعر کا امتیازی تجزیه ناپخته اور بے رھرو کاوشوں کا باعث بن گیا تھا ۔ 


علم اور فن اور ادب شعوری کوششوں اور کاوشوں کا نتیجہ ھوۓ هیں ۔ 
اقبال کے یہاں فتارانہ شعور ی بڑی فراوانی ہے ۔ وہ ایک مفکر بھی ھے اور 
فتکار بھی ۔اس کے کلام میں عمیق فکر اور دقیق فن کی دل آویز آمیزش ۓے 
اس کا سب سے بڑا کمال یہی نہیں کہ وہ ایک فلسفی ے اور اس ے 
دنیا کو نشی حکمت زند کی ہے روشناس کرایا ے بلکہ اس کی عظمت اس میں 
پوشیدہ ےہ کہ وہ حکیمانہ افکار شعر کے حسین اور رنگین پیراے ے آراسنّہ 
کرتا ہے ۔ وہ ایک مفکر فنکار ہے .ایک عظیم شاعر وہ لاکھ کہے کہ مجھے 
شاعر نہ کہوہ میں غزل گو نہیں ۔'نہ زنان کوئی غزل کە نە غزل ے 
آٹھٹا میں 


عرچند کے نہیں مکرہے ۔ 


وہ شعر کے حاسن سے آشنا ھے وہ غزل کی فنی نزاکتوں کو خوبٴ بھانیتا 
اورسمجھتا ہے ۔ اسی چیز کا سرسری تجزیە ہمارے اس مقالے کا موضوع ہے ۔ 


موضوع سخن سے مراد بنیادی خیال ھی نہیں بلکہ شاعر کا موضوع کی 
طرف انداز رجحان بھی اس ہیں شامل ہوتا ےہ اس میں شاعر کے خصوص 
نقطہٴ نظر کو بھی سلحوظ رکھنا ضروری هوتا ے اور اگر وہ نقطهٴ نظر انادی ے 
تو یہ بھی دیکھنا لازسی ہے کہ شاعر کے سامعین کون لوگ ہیں ۔ 


اقبال کی چند ابندائی غزلوں اور نظموں کو چھوڑ کر اس کے باتقق 
کلام میں یه عناصر واضح طور پر نظر آۓ ہیں ۔ بادی النظر میں عمیں اقبال 
کے ہاں کوئی بنیادی لسانی اور عروضی تبدیلیاں نہیں ملتی ۔ بظاعر اس ۓ 
پرانی اصناف سخن غزلء قصیدہء ثنوی وغیرہ ہے کام لیا ے اور پراۓ اوزان 


اتل 


اور بحریں استعمال کی ہیں ان کا کلام قدیم عروضی نظام میں سمویا هوا نظر 
آتا ے لیکن عروض کا تعلق اوزان سے ھوتا ے ۔ اوزان کا تتوع اور ان کے 
زحافات موسیقی کے زیر ویم سے مر بوط ہوۓ ہیں ۔ اسی سے ختلف اصناف 
سخن وجود میں آتی ھیں۔ 


عر صنف غعر اور هر وزن عض نظم یا غزل کی عیثیت کو ترتیب نہیں 
دیتا بلکہ اس کی اپئی ایک انفرادی حیثیت بھی ہوق ہے جو نفس مضمون کے 
ساتھ عم آھنگ ھوکر اجاگر ہوق ھے اور خود موضوع سخن کو چمکاق ے۔ 


اصناف سخن میں مثنوی کی صنف کو عام طور ہر کسی طویل موضوع 
کے لے موزوں سمجھا جاتا ے اور اس کے لۓے سادہ اور چھوٹی بحر انتخاب 
کی جاتی سے جنانچہ فارسی میں اسرار و روز دونوں طویل نظمیں؛ ثنوی میں 
ہیں اور ان کی بحر بھی چھوٹی ہے لیکن اقبال کی ایک ختصر نظم ”ایک شامء؛ 
اور ”والدۂ مرحومه کی یاد میں جو نسبتاً لی ےہ بثنوی میں ے اور ایک 
کی بحر چھوٹی اور دوسری کی طویل ہے ان کی طویل نظموں میں شکوہ مسدس 
ہیں ےء مسجد قرطبہ ترکیب بند ھے اور ساق نامه مثنوی ۔ آخر یه تباین 
کیوں سے ؟ کیا یه تباین حض تنوع براۓ تنوع کے لئے تھا۔ نہیں ۔ان 
نظموں کے بنیادی خیال الگ الگ ہیں ۔ هر نظم میں شاعر کا موضوع کی طرف 
رحجان کا انداز الگ ے اس کا زاویہٴ نکاہ جداکانہ ہے اس کے سامعین ختلف 
ھیں یوں کہٹے کہ ہر نظم کا مزاج الک ہے اور شاعر ۓ اسی مزاج کے 
مطابق صنف شعر اور پھر اس صنف شعر کے لۓ بحرہ انتخاب کی ہے ۔ 


”شکوہ؛ء ایک بچے کی فریاد ے جو کبھی جائز اور کبھی ناجائز طریق 
پہ روتا ے اور عنکامه بپا کرتا حے ۔اس کی چیخ پکار کے تقاضوں میں کوئی 
منطقی ربط یا جذبای تسلسل نہیں ھوتا وہ اپنے شور اور غوغا ہے عض بڑوں 
کی توجہ کو اپنی طرف منعطف "کرانا اور اپنی بیچارگی کو منوانا چاعتا سے ۔ 
سمدس کے جچھ مصرعی بندہ بچے کی فریاد کے ہے ربط ے ٹکڑے ہیں جنہیں 
وہ بغیر کسی التزام کے جوڑتا چلا جاتا ہے ۔ 


اس کے برعکس ان کی نظم ”والدۂ مرحومه کی یاد میں؛؛ ایک کہن سال 
تجربہ کارہ جہاں دیدہہ مفکر بزرگ کی دب ہوئی رک ری سی فریاد ھے اس لے کھ 
علم و حکمت رعزن سامان اشک و آہ ۓ 
یعنی اک الماس کا ٹکڑا دل آکاہ ہے 


0 


١ 


لیکن اس ے یه نہیں سمجھنا چاھیۓے کہ اس نظم میں سرئثبے کی سی اثر انگیڑی 
نہیں ۔ یہ ایک بوڑے انسان کی ھلکی سی آہ ےہ جو بچے کی چیخ پکار سے 
کہیں زیادہ موثر وق ے ۔ ”والدہ مرحومه کی یاد؛ میں صرف اقبال ک 
والدہ کی یاد عی پوشیدہ نہیں بلکہ هر ذکی الحس انسان کی والدہ کی یاد سموئی 
ہوئی ھے ۔ بچے کی فریاد سے بچے کی ماں چونک اٹھتی ہے ۔ اس خاموش قریاد 
سے دنیا کے دل لرز جاۓ:ھین - اس نظم کا تاثر مه گیر ىے ۔ اس میں آفاقیت ے ۔ 


جیسا که ہم نۓ پہلے کہا یه نظم مثنوی میں ہے اور اس کی بحر 
لی ھے مثنوی ے اس نظم کے خیالات میں تسلسل اور روانی ابھرق سے اور 
اس کی لمبی بحر ے باتیں کرۓ والے کی ثقاہت طبع کا پتا چلتا هے ۔ 


عمارا نظریه اقبال کی ایک فارسی نظم ے زیادہ واضحج ھوسکے گا۔ 
وہ نظم ”تسخیر فطرتہ؛ ے ۔اس نظم کو شاعر ۓ ہائچ حصوں میں تقسیم 
کیا ھے:۔میلاد آدم ۔انکار ابلیسس ۔ اغواے آدم ۔ اخراج آدم از بہشثت۔ 
اور صبح قیامت ۔ نظم ایک ے ۔ خیالات مسلسل اور مر‌بوط ھیں لیکن نظم کے 
ھر حصے کی هیئت الک الگ ے ۔ پہلے بند کا آغاز یوں هوتا ے 


نعرہ زد عشق کہ خونین جگرےپیدا شد _حسن لرزید کە صاحب نظرے پیدا شد 
فطرت آشفت کہ از خاک جہان خاموش خود گرے؛ خودشکنے؛ خودنگرےپیداشد 
”'میلاد آدم؛؛ ایک منکامه آفرین حادثہ تھا ۔ شاعر اس هھنکامے کا اعلان بڑے 
طمطراق سے کرتا سے ۔ اس بند کی بحرہ اشعار کا اندروی ترنم؛ اس کے قواق 
اور ردیف وھی اثر انگیزی پیدا کی رے ھیں۔ 


دوسرے دو بندوں میں ابلیس کا ذکر ے جو اس هنگامے کو دیکھتا 
ے اورٹس ے مس نہیں ھوتا۔ وہ بڑی متانت اور رعونت ے آدم کا خیر مقدم 
اور اس کی عظمت ے انکار کرتا ےے اور پھر اے پھسلاۓ اور بہکاے کے 
لے بھی اسی متانت ے سرگرم عمل نظر آتا ہے ۔ دیکھۓے یہاں بحر اور بحر 
کے ساتھ طرز بیان کا لہجه کیے بدلتا ے 
نوری نادان ٹیم سجدہ بآدم ہرم اوبنہاد است خاک من بە نثراد آدزم 
سی تید ازسوزسن خون رگ کاثتات ‏ من بدو صرصرم؛ من بفوتڈرم 
چوتھے بند میں آدم کے اس کائنات ارضی کی وسیعء دلکشا فضا میں سانس لینے 
کا تذکرہ ھے ۔شاعر ۓ یہاں نەة صرف بحر کو بدلا عےہ بلک صنف شعر کو 





۲۱۸ 


بھی بدل دیا ے۔ یه بند ایک غزل ے جس کا لہجه طربیہ مے ‏ لفظون 
ے نشاط انگیزی ٹبک رھی ھے ۔ 


چہ خوش است زندگی را ہمہ سوز و ساز کردن 

دل کو و دشت و صحرا بە می گداز کردن 
ز تقبی دری کشادن بہ فضاے گلستای 

رہ آسان نوردن به ستارہ ساز کردن 


شاعر اس نظم کے آخری بند میں آدم کو خدا کے حضور میں دکھاتا ے جہاں 
وہ اپنی انیاق عظمّت کو بیان کرتا ے لیکن نہایت عجز و احترائم کے ساتھ 
بیان کرتا ے ۔اس کے طرز بیان میں طمطراق نہیں انکسار ھے ۔ لجاجتِ بے ۔ 
چنانچد اشعار کا لہجہ بھی اسی کے مطابق بدلتا شت 


ےۓے کہ ز خورثید تو کوکب من ستیز 

از دلم افروختی شمع جہان ضربر 
گرجہ فسوئٹن ”عرا برد ز راہ صواب 

از غلطم در گذر عذر گناھم پذیر 


اس بند کے اشعار کے اغیر میں قافيه اور ردیف کی جگہ صرف روی سے کام 
لیا گیا ۓ ۔اس روی کے الفاظ مستیز ضریرہ پذیر ک آواز عمودی نہیں افقی 
ہے جو بات کرۓ والے کی لجاجت طبع کو ظاہر کرتی حے۔ 


اب ھی اقبال کی دو کاٰیاب اور مشہور نظموں مسجد قرطیه اور ساق نامه 
کو لیت ھیں اور ان کا تجزیه کرے ھیں ‏ اس تجزیے ے یہ بات یخوبی واضح 


بجد قرطبہ کا عنوان وھی حیثیت رکھتا ے جو اقبال کے کلام میں 
دوسری نظموں مثلا ''بلال؛؛ کناری راویء یا موٹرہ شاعر ےۓ اس تظم میں مسجد 
قرطبہ کی تاریخ بیان نہیں کی؛ اس کے فتی اور تعمیری عحاسن کا جائزہ نہیں لیا۔ 
نظم ”صقليهءء کی طرح اس ے قدیم حجازی تہذیب کے مٹتے هوۓے آثار ہر 
آنسو نہیں بہاۓ۔ یه عنوان غض ایک شعری علامت ے۔ ایک سکزی 
نقطہ ے جس کے گرد شاعر ۓ اپنے خیالات کی دنیا تعمیر کی ہے اور انے 
جذبات کی باز آفرینی دکھائی ےر۔يه ایک کنایہ ے جو اس کے شاعرانه 
اخساسات ی ترجمائی کرتا ے ۔ 


۹ 


''سسجد قرطبہ:ء کی علامت میں تقدس کا پہلو ہوشیدہ ہے ۔وہ فن تعمیر 
کا ایک شاہکار بھی ہے اور عہد ماضی کی شاندار روایات کی یادگار بھی ۔ 
چنانچہ شاعر ۓ ان تمام باتوں کو ملحوظ رکھتے هوۓ نظم کے لۓ ترکیب بند 
کی صنف انتخاب کی سے ۔ایک بند ہے دوسرے بند تک پہنچنے کے لئے وہ بڑے 
سکون اور احترام ے چلتا ھے ۔ بحر کی طوالت شاعر کی ذھنی کیفیت کی آہسته 
خرامی کو ظاعر کرق ہے ۔ 

شاعر ے نظم کی ابتدا یوں کی ے 
سلسلهٴ روز و شب نقش گر حادثات سلسلہٴ روز و شب اضل حیات و ممات 
سلسلهٴ روز و شب تار حریر دو رتنگ ‏ جس ے بناق ے ذات اپنی قباے صفات 
سلسلهٴ روز شب ساز ازل کی ففاں جس سے دکھاتی ے ذات زیرویم مکنات 
تجھکوہرکھتا ےہ دج کوپرکهتا یه سلسلهٴ روز شب؛ صیر ف کائنات 

یہ بحر مفتعان فاعانء مفتعان فاعلات ہے ۔ یہ بحر اگرچہ نئی نہیں 
تاعم اردو شاعری کے مروجہ ور متداول بحروں ے الگ تھلگ ضرور ے ۔ 
یه انتخاب؛ شاعر کا غیر شعوری عمل نہیں ارادی اور اختیاری تصرف ے 
اس لے که اس بحر کی رفتار موضوع کی ثقاہت اور جذبات کے شدید مگر منضبط 
اتارچڑھاؤ کے آساتھ ہم آغنگ ے اس بحر کے ارکان میں باہمی توازن ہے ۔ 
اس ے اشعار میں ایک اندروی ترنم پیدا هوگیا ھے جو قافیه اور ردیف کے 
نە ھوۓ کی تلاق کرتا ھے کیونکہ اس نظم کے اشعار میں قافيه اور ردیف 
کی جکہ فقط ردی کا استعمال ہوا ہے۔ 


اس نظم میں عری اور فارسی کے پرشکوہ اور قدرے غیر مانوس الفاظ 
استعمال کۓ گۓے ہیں مثلاٌ صیرق کائنات - کاِس الکرام ۔ ابن السبیل ۔ بادۂ 
رحیق غور۔ ٹیغ اصیل ۔شبوں کا گداز۔مگر ان لفظوں کی نشسمت شعروں 
میں اس طرح حسین واقع ہوئی ے جیے کسی عظیم الشان عمارت میں بڑے 
بھاری پتھروں کے ٹکڑے لطیف انداز میں جڑے ھوۓ ہیں اور اپنی عظمت 
کے ساتھ ساتھ شاهپارہ فن میں لطافت پیدا کرۓ ہیں ۔ اس نظم کی اہم خصوصیت 
اس کا مترنم پن ہے ۔یہ ترنم آمیز لہج شروع ے اخیر تک چلا جاتا ے۔ 
رستے میں ختلف النوع منزلیں آتی ہیں ۔وقت کی رو۔ بندۂ مومنء نظریهٴ فن؛ 
اندلس کی فضاے حسیں میں عالم نو کے معرض وجود میں آۓ کے امکانات 
لیکن ساری نظمء ایک خاموش قافلے کی طرح چلی جاتیق ےہ جس کے ہر رای کا 
قدم ایک ھی نہج پر پڑتا ھے اور ایک ھی منزل کی طرف رواں دواں ہے ۔ 


ح۳ 


الفاظ کی اجنبیت اور ثقالت اس روانی میں حارج نہیں وق ۔اس لے کہ وہ 
الفاظ معنوی اشارے نہیں بلک احساساق محرکات ہیں جن سے جذبات خود 
بخود ابھرۓ چلے جاے ھیں ۔ 
ہن کھر سے ہے 
شاعر سجد ے خطاب کرتا ے 
کعبه' ارباب فن؛ سطوت دین مہین 
تجھ ہے حرم مر تبت اندلسیوں کی زمین 
آە وہ س‌دان حقء وہ عری شہسوار 
حامل خلق عظیم صاحب صدق و یقین 
جن کی حکوست سے ہے فاش یه رہز غریب 
سلطنت اھل دلء فقر ےہ شاھی نہیں 
جن کی نگاھوں ۓ کی تربیت شرق ؤ غرب 
ظلمت یورپ میں تھی جن کی خرد راہ ہیں 
جن کے لہو کے طفیل آج بھی ھیں اندلسی 
خوشدل وگرم اختلاطء سادہ و روشن جبہیں 
آج بھی اس دیس میں عام ہے چشم غزال 
اور نکاموں کے تیر آج بھی ہیں دلئشیں 


اس نظم کو پڑھ کر یوں عحسوس ہوتا جے ججسے اس مسجد کے ساتھ ساتھ 
ایک اور مسجد فضا میں تعمیر عورھی ے جس کی بٹیادیں سنگ و خشت بر 
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ساق ئامه اور مسجد قرطبه دونوں نظموں کا بنیادی خیال ایک ےے لیکن 
موضوع الگ الگ ہے ۔ساق نامہ سوضوع کے اعتبار ہے مسجد قرطبہ کی ہم سخن 
ہےء ھمنوا نہیں ۔ اس کی لے اور سسجد قرطبہ کی لے میں وھی فرق ہے جو خود 
ان نظموں کے عنوانوں میں ے ۔ ایک طرف ایک نظم کا موضوع تاریخ؛ تقدیس 
اور فنون کا پس منظر پیش کرتا ھے اور دوسری طرف دوسرا موضوعء خرابات 
اور طرب و انبساط کا پہلو لئے ہهوۓ ہے ۔ شاعر کا کمال یہ ےہ کہ اس ۓ طرب 
و انبساط کی فضا میں اپنے متین خیالات کو اس طرح سمویا ھے کہ نظم کے 
نفس مضمون اور زبان و بیان میں مغائرت نہیں رھتی ۔اس مقصد کے حصول 
کے لۓے شاعر ۓ بہت سے فنی وسائل استعمال کۓ ہیں۔ 


:1 


ثن 
() ھلکی پھلکی .بحر جو بحر متقارب مثەن خدوف و مقصور ے 


(م) مشنوی کی صنف جس ے اسلوب بیان کی ساد گی بلستور قائم ‏ رھتی 
عے اور کہیں ثقالت پیدا نہیں ھوق ۔ 

(مء) روی اور قافيه ردیف کا بدلتا ھوا استزاج تا کہ ثنوی کے اشعار 
کی یکسانیت دور ھوسکے 


ھوا خیسهہ زن کاروان بہار ارم بن ۔ گیا دامن_ کوھسار 


گل و نرگن و سوسن و نسترن 
جہاں چھپ کیا پردۂ رنگ میں 


لبھاتا ے دل کو کلام خطیب 
بیاں اس کا منطق نے سلجھا ھوا 
وہ صوق کە تھا خدمت حقمیں مرد 


عجم کے خیالات ہیں کھو گیا 


ے‌ 


شید ازل؛ لالہ خو نین کفن 
لہو کی ے گردشی رگ نک میں 


مگر لذت شوق سے بے نصیب 
لفت کے بکھیڑوں میں الجھا هوا 
حبیت میں یکتاء حمیت میں فرد 
يہ سالک مقاماأت میں کھوگیا 


دیکھۓے شاعر ۓ روی اور ردیف کے متبادل تکرار ہے نظم کے اتار چڑھاؤ 


اس نظم کی ساد گی بیان کے ساتھ ساتھ اس ہیں احتصار و ایجاز بھی ے 
چند اشعار سنیۓ ۔ ہر شعر ایک نظم معلوم عوتا ے : - 


جہان چھپ گیا پردہ رنگ میں 
تمدنء تصوف؛ 
گیا دور سرمايه - داری:- گیا 
سی فطرت - آآئیله روز5ر 
گل اس شاخ ے ٹولتے بھی رے 
ازل اس کے پیچھے ابد سامنے 


شربیعت: کلام 


لہوی ہے گردش رگ سنگ میں 
بتانك عجم کے پجاری تمام 
تعاشا دکھا: کر ہداری گیا 
غزالان افکار کا مہغزار 
ای شاخ ہے پھوٹنے بھی رے 
نہ حد اس کے پیچھے نہ حد سامنے 


باوجود اس کے کہ نظم کا مضمون جگہ جگہ پہاو بدلتا چلا جا رعا ے 
نظم کی کیفیاتی عم آعنگی میں کہیں فرق نہیں آتا۔اس کے تمام اجزا ایک 
دوسرے ہے اس طرح جذباتی طور پر پیوست ہیں کہ ساری نظم ایک کیفیاتی 


۳ 


تجربہ بن گئی ے ۔ اس نظم میں شاعر الفاظ کی ترکیباتء تشبیہات و استعارات؛ 
تلمیحات اور علامات بھی موضوع کے مطابق لایا فے :- 


کاروان بہار داسن کومسار۔ آشیاں۔ طیور۔ساق لالةٴ فام ۔ لذت شوق۔ 
گردش جام ۔خلوت و انجمن ۔غزالان افکار۔ مغزار۔ انجمن آفرین و خلوت 
نشین ۔ 


پھر شاعر ۓ ھندی الفاظ کو فارسی الفاظ کے ساتھ لا کر ایک حسین 
لسانی توازن بھی پیدا کیا ے تاکە اق نامے کی فضا قائم رے۔ 


اقبال کے کلام میں نظموں کے علاوہ غزاوں کی ایک اثبر تعداد موجود ے۔ 
غزل کا عر شعر الگ الگ ہوتا ے ۔ اقبال جیسے فلسفی کے لئے جیں کا دل 
و دساغ ایک منطقی کی طرح سوچتا ے اور بیان میں تعین اور صراحت چاتا 
ےہ زل کی صنف اور اس کا..اسلوب بیان سوزوں نہ تھا ۔ لیکن اقال ک٤‏ اپنی 
غزلوں میں تغزل یعنی رہز و ایما۔ علامات و تلمیحات کے استعمال کے ساتھ 
ساتھ غزل کے اشعار میں جذبای تسلسل پیدا کرکے اے نظم کا رنگ دے دیا۔ 


اس ۓ ان علامتوں اور تلمیحوں کی اپنی نئی بصیرتوں کی روشنی میں 
باز آفرینی کی سے اور اس باز آفرینی سے شعری روایات کے مفہوم کو بدل دیا 
ے ۔ وہ ھر غزل میں بتیادی خیال کے مزاج کے مطابق بحر بھی تلاشس کرتا ھے ۔ 
یہاں صرف دو غزلوں کی مثالوں پر اکتفا کروں گا۔ 


پہلی غزل ے 

جو تھا نہیں ےہ جو ےہ نہ ھوکا یہی ھے اک حرف مرمانه 
کرتییہ تر ہے نود رای اسیا متا ےا زماند 

سی صراحی سے قطرہ قطرہ نئے حوادث ٹیک رہ ھیں 
میں اپنی تسبیح روز و شب کا شمار کرتا عوں دانه دائهة 


اس غزل میں کیفیاتی تسلسل بہت مکمل ےہ یہی وجہ ہے کہ اقبال ے 
اس غزل کا نظم کی طرح عنوان بھی رکھا ہے۔ ”زمانہ؛؛ اس غزل کی بحر 
لی ہے جس میں بحر متقارب مثشمن مقبوض ائلم کے آٹھ ارکان کو سولهہ کرکے 
لکھا ھےہ فنعولی و نعانء فعول فعان نعول فعلنء فعول فعان ۔ دو مصرعوں کو 
ایک مصرعه بناديیا ے ۔اس بحر کے استعمال سے شاعر ۓ وقت کے پھیلاؤ 


۰" 


۳؟ 


اس کے تواتر اور تسلسل اور اس طوالت کی کیفیت کا اظہار کیا ے جو اس 
بحر کی موسیقیت سے خود بخود آشکار ہو جاتی تے ۔قافیه ردیف کی جگە روی 
کو استعمال کیا ھے اور اس کی تلای اندرونی ترنم سے کی ہے۔ 


دوسری غزل کے ۔ 
ھر شے سسافر ھر چیز راھی کیا چاند تارے؛ کیا سغ وماھی 
تو سد میداں؛ تو سیر لشکر نوری حضوری ‏ تیرے سپاھی 
دنیاے دوں کی کب تک غلامی یا راھبی کر؛ یا-+ بادشاعی 
پیر حرم کو دیکھا ےہ میں ۓ ‏ کردار بے سوزء گفتار واھی 


اس غزل میں شاعر دنیا پر ایک آاچکتی ہوئی نظر ڈالتا چلا جا رھا مے ۔ 
اس کا مشاعدہ تیزی کے ساتھ ہر لمحد ایک نیا پہلو بدلتا ہے ۔ ان مختصر ۓے 
مشاہدات کو بیان کرۓ کے لئے اس غزل کے لئے چھوٹی بحر استعمال کی ہے ۔ 
تاکە مشامدوں کی تیزی نمایاں عو جاۓ ۔ اور پھر شعروں کے اخیر میں لے 
اور ڈھلکتے هھوۓ قافيه ودیف نہیں لایا تا که اس تلف النوع مشاھدوں کا 
تواتر نہ ٹوٹ جاۓ اور ایک کے بعد دوسرا کیفیاتی تجریہ فوراً سامعین کے 
ذھن نشین هوسکے ۔ 


غرض اقبال کے کلام میں شعری تصوراتء حسین افکار اور حسین اسلوب 
دونوں کا حسین امتزاج ہیں ۔اس کے نزدیک نظم کی هیئت نقط بحر اور قافیه 
ردیف ھی کا نام نہیں بلک اس میں اندرونی ترنم؛ اسلوب بیان کا لہجە؛ 
بنیادی خیال ے؛ اس کی ہم آھنگی سبھی کچھ شامل ہے ۔ 


٦ 
اقبال اور سیکولر ازم‎ 


لفظ سیکولر اپنے لغوی اور اصطلاحی منہوم میں یورپ کے مذھبی ماحول 
کی پیداوار ے ۔ عیسائی مذھب کی جو تشریح اور تعبیر پولوسں ے کی اس میں 
جن الا اسول پے فور آود تمالا د کل ان ا کا ایس مس اوقی. منجائشی نہ 
تھی۔ اس زساے کے موجه باطنی مذاهھب اور اسرار میں یه تصور موجود تھا 
که انسانی روح ایک پاکیزہ شے ے جو بدقسمتی ے اس مادی دنیا کی قید 
میں اسیر ھوگنی ہے اس لئے انسان کا نصب المین يہ ے کد جہان تک 
ہوسکے اس دنیاوی زندگی کی الائش ے اپنے آپ کو پاک رکھا. جاۓ۔ 
انہی تصورات کے زیر اثر پولوسں ۓٗ حضرت عیسو کی تعلیم کو اس طرح پیش 
کیا کە گویا وہ بھی اسی مقصد کی خاطر اس دنیا میں آۓ تھے ۔ چنانچہ پہلی 
دو تین صدیوں تک عیسائیوں کی کثیر تعداد اپنی انفرادی نجات کی کوششوں 
میں منہمک رھی ۔ معاشرق اور تمدتی ذمه داریاں ان کے نزدی ککوئی اعمیت 
نہیں رکھتی تھیں ۔عیسائیت ایک نظام رمبانیت تھا جو اس ناپاک دنیا 
میں قائم کیا گیا اور جسکا مدنی امور میں کوئی دخل نہیں تھا ۔ چتانچە جہاں 
تک عملىی زندگی کا تعلق ہے وہ هر معاملے میں روسی حکومت کے زیر فرمان 
رھی۔ قسطنطین ے بادشاہ بننے کے بعد عیسائیت قبول کرلی اس ےۓ کوششض 
کی کہ اس نئے مذھب کی بثیاد پر رومی سلطنت میں اتحاد و یگانگت پیدا کرسکے 
لیکن حقیقت میں عیسائیت بطور نظام اجتماع نہ اس وقت کارآمد ہے اور نه 
اس وقت کارآمد ابت ہوئی ۔اس کا نتیجد یه ھوا کہ قسطنطین کے جانشین 
جولین ۓ پھر ے دیوتا پرستی کی طرف رجوع کیا اور اسکی فلسغیانه تاویلات 
ے لوگوں میں وحدت انکار و کردار پیدا کرۓ کی کوشش ی۔ 


انہی قدیم باطنی اسرار اور عیساثیت کے تصورات کی آمیزش سے مانی 
ۓ اپنا فلسفه حیات پیش کیا ۔ اس کی نمایاں خصوصیت جسم و (وح ۔ مادیت 
و روحانیتء یزدان و اھرمن کی مطلق ثنویت ھے جن میں کسی قسم کا نقطهہ 
اتصال موجود نہیں اس مانوی تحریک ۓ عیسائیت کے ارتقا پر بڑا اثر ڈالا۔ 
اگستائن جس ۓ کلیسا کی ابتدائی تاریخ میں ایک موثر کردار ادا کیا ے 
عیسائیت قبول کرۓ ے پہلے مانوی مذھب هی کا پیرو تھا ۔حققین کا خیال 


00 


ف 


کچ 


ھے که نور و ظلمت کی مانوی ثثویت کے افکار اس کے باعث عیسائثیت ہیں رائچ 
هوۓے۔جیسا کہ اقبال نۓ خود ایک جگہ کہا ےہ کہ ”'مغرب نۓ مادے 
اور روح کی ثنویت کا عقیدہ مانویت کے زیر اثر قبول کرلیا ھے ۔ اس کے برعکس 
اسلام کے نزدیک ذات انسانی بجاۓ خود ایک وحدت ہے وہ مادے اور روح 
کی کسی ناقابل اتحاد ثنویت کا قائل نہیں ۔ اسلام کی رو سے خدا اور کائنات ء 
روح اور مادہ ایک ھی کل کے ختلف اجزا ہیں ۔ انسان کسی ناپاک دنیا کا 
باشندہ نہیں جسکو اے ایک روحانی دنیا کی خاطر ترک کر دینا چاھۓے ۔ 
و زنانی میں عوتا ہے ۔ا؛٤)‏ 


خطبات میں فرماۓ یں کہ ''اسلام ۓ روحانی اور مادے کی تقریق کبھی 
روا نہیں رکھی۔ کسی عمل کی ماھیت کا فیصلہ اس لحاظ ے نہیں: کیا 
جاتا کہ اس کا تعلق کسی حد تک حیات دیٹوی یا سیکولر سے ہے بلکہ اس 
کا انحصار صاحب عمل کے ذھن رحجان پر ے ۔اگر زندگی کی مقصدیت کو 
سامنے نہیں رکھا جاتا تو همارا عمل دینوی ہے اور اگر یه مقصدیت غماری 
آنکھوں ے اوجھل نہیں تو غمارا عمل روحاق ے قرآن پاک کے 
نذدیک حقیقت مطلقہ محعض روح ہے اور اسکی زندکی عبادت ہے اس فعالیت 
ہے جس کو غم زمانا جلوہ گر دیکھتے یں ۔لہذا یہ طبیعی اور مادی اور 
دینوی ھی تو ے جس میں رفح کو اپنے اظہار کا موقع ملتا ے اور اس لئے 
ہر وہ شے جے اصطلاحاً سیکولر کہا جاتا ہے اپنی اصل میں روحائی تسلیم 
کی جائیگی ۔ ؛ء(خطبات ےم++-ومء) 


تن وجان را دوتا گفتن کلدم است تن و جان را دوتا دیدن حرام استٹ 
یه جان ہوشیدہ امز کائنات است بدن حاۓ ز احوال حیات است 


زندگی کے اس غلط نقطه نظر کے باعث عیسائی بذھب میں شروع می سے 
کلیسا اور ریاست کے دوەیان ایک قسم کا بعد اور تفریق پیدا و کئی ود 
صحیح ہے +2 کلیسائی اقتدا پور حا کرت اۓ کی لاگ ہووں حر ختف 
ملکوں میں خالص دیتی بنیاد پر اتحاد و یگانگت قائم رکھی لیکن لوتھر کی 
بغاوت ے یہ حالات یکسر بدل گۓ ۔ هزار برائیوں کے باوجود کلیسائی اقتدار 
ۓ مذڈھبی اور اخلاق اقدار کو انسان کی انفرادی اور اجتماعی زندگی کا 

نصب العین بنایا ھوا تھا۔ لوگ زندگی کے هر پہلو کو مذھبی اور اخلاق 
ننطه آنکاہ کے مطابق ڈھالتے تھے ۔ ان ک معاشرق طرز زندگی ان کا اقتصادی 
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اور معاشی نظام سلطنتوں کے باعمی میل جول سبھی اخلاق اصولوں کی روشنی 
میں طے پاۓ تھے ۔ لیکن لوتھر ۓ جب کلیسا کے خلاف آواز اٹھائی تو اس سے 
بہت ے دیگر نتائج کے علاوہ دو باتیں عمیں خاص طور پر ظاہر ھوئیں -۔ 
پروٹسٹنٹ راہنماؤں ۓ موجہ مذھبی رسوم پر بڑی سخت تنقید کی ۔ ان کا موقف 
یه تھا کہ کلیسا کی حاکمیت کے زیر اثر افراد ی آزادی اور اختیار ختم ھوچکا 
ے۔وہ مذھبی اور اخلاق معاملات کا فیصله کرۓ کے نمجاز نہیں آخری 
فیصله هر معامله میں کلیسا کا ہوتا ےہ ۔ اس کے خلاف ان راہنماؤں کا موقف 
یه تھا کە اخلاق کا آخری معیار هر انسان کا اپنا دل اور ضعیر سے ۔ چنانچھ 
اس کا نتیجة یہ ھوا کہ مذھہب کی سماجی اھمیت ختم ھوگٹی ء ھر آدمی کو 
اجازت تھی کہ وہ اپنی داخلی زندگی میں مذھب ے وابستگی قائم رکھتے 
هوۓ زندگی کے دوسرے شعبوں میں جس طرح چاعے عمل! کرے۔مذھب 
محض ایک شخص کا ذاتی معاملہ ے اکا کوئی تعلق اسگی بای ماندہ زندگی 
ے کچھ نہیں اور نہ ھونا چاھۓ ۔اس اصول کے تحت مذھب اور ریاست میں 
مکمل علیحدگی اور تفریق پیدا ھوگئی ۔ یه تفریق ایک معنی میں اسی فلسقیانه 
ثثویت کا منطقی نتیجد تھی جو مغربی حکما سے بقول اقبال مافی کے زیر اثر 
اختیاری تھی ۔ 

بدن را تا فرنگ از جان جدا دید نکائش ملک و دین راھم دو تادید 

کلیسا سبۂثحه پطرس شمارد کە او با حاکمی کارے ندارد 

به کار حاکمی مکر و فے بین تن ہے جان و جان لے تنے بین 


ملک و دین ۔ ریاست اور مذھب مملکت اور اخلاق کی اس جدائی 

کا علمبردار میکیاویںی تھا جس دم اپنی کتاب '”'شہزادہء میں حکومت کے 

معاملات میں مذھب اور اخلاق کو برطرف کر کے خالص ابن الوقتی حکمت 

عملىی کی تلقین کی۔ اس باطل پرست اطالوی مفکر کے نزدیک مملکت ھی ”'معبود:؛ 

یعنی نصب العین ے جس کی ضروریات کسی قانون اخلاق کے تابع نہیں 
باطل از تعلیم او بالیده است حیله اندوزی ننے گرویدہ امت 
شب بچشم اعل عالم جیرہ است مصلحت ٹزویر را نائیده است 


اس ”'حیله اندوزء اور پراز تزویر سیاست کو اقبال ”لا دین سیاست؛ء یعنی 
سیکولر ازم کا نام دیتا ے۔ 

سی نگاہ میں سے یه سیاست لا دین کنیز اھرسن و دون نہاد و مردہ ضیر 
ہوئی ے ترک کلیسا ے حاکمی آزاد فرنگیوں کی سیاست سے دیو بے زنجیر 


۲ 


دین و اخلاق نے ہے نیازی کا نتیجه یہ ے کہ وہ لوک بھی جو اپنی انفرادی 
زندگی میں اخلاق کے تقاضوںن کو پورا کرۓ ہیں اور مذہب کے احکام ی 
پیرویٴ کرۓ میں کوئی عار نہیں سمجھتے لیکن جب وھی افراد ریاست و 
حگوست کے معاملات اور بین الاقوامی مسائل پر غور و خوض شروع کرے 
یں تو ھر قسم کے اخلاق تقاضوں ے بے نیاز ھوکر فیصله کرےۓ ھیں ۔ 
یہی وجہ ہے کھ مغری سیاست فساد فی الارض کا ایک بدترین سرچشمہ ہے ۔ 
اگر اقتدار کسی ایک مطلق العنان بادشاہ کے ھاتھ میں هو یا عوام کے ھاتھوں 
میں ۔ جب بھی سیاست کو اخلاق ے علیحدہ رکھا جائیگا۔ تو اس سے فتله 
وفساد هی پیدا ھوگا۔ 


جلال بادشاھی هو که جمہوری تماثا هو 
جدا هو دین سیاست ے تو رہ جانق ے چنگیزی 


اس چنگیزی کے باعث انسان کی تمدی زندگی تباھی ے دو چارھے ۔ھر سم 
کی ترق کے باوجود انسان اپنی زندگی کے مسائل کو حل کرۓ میں ناکام 
ہیں ۔ معاشی زندگی میں استحصال و لوٹ سماجی ژندگی میں بے چینی اور 
خود غرضی, بین الاقوامی سطح پر باھمی بد اعتمادیء جنگ کی خوفناک تیاریاں 
یه سب پریشان کن حالات اقبال کے خیال میں صرف سیکولر نقطه نکاہ اختیار 
کرۓ کا نتیجہ ہیں ۔ 


یورپ از مشیر خُود بسمل انقاد زیر گردون رسم لا دینی نہاد 
گرگے ٠‏ اندر _ ہؤوستین : برہ بر زسان اندر کمین برہ 
مشکلات حضرت انسان ‏ ازوسٹ آدمیت را غم پنہاں ازوست 


یہاں تک کہ وہ علم و تحقیق جو اقبال کے نژزدیک انسانی خودی کے 
استحکام کے لئے ضروری ہے ۔اس لادین۔ نقطہ نگاہ کے زیر اثر قومی خودی کک 
سوت کا پیٹس خیمه ابت هوتا ے۔ تسخیر کائنات کا مقصد انسان کو اس 
دنیا میں صحیح معنوں میں نائب حق کے منصب کا اھل بنانا تھا لیکن باقسعتی 
سے اس سیکولر رجحان ۓ اس میں وہ زھر ملا دیا ے جس کے باعث خود ''مارھا 
درپیچ و تاب:ء 
آہ علم اشیا خاکه مارا کیمیا است آء در فرنگ تائیرش جدا است 
آہ از افرنگ و از آئین او آء از اندبثه لا دين او 
اے که جان ما باز می دانی زتن ۔حر این تہذیب لا دین شکن 


رف 


یہی علم خیر کثیر ے اکر اس کا تعلق حق تعالے سے ھو۔اگر دین و اخلاق 
کے سرچشمہ ے رابطه موجود هو تو یە علم پیغمبری کے عم پایه ھ .لیکن 
جب یه علم سوز دل ے عادی هو جاۓ اور حق ے بیگانگی کا مظہر ہو تو 
یہ بجاۓ خیر کثیر کے شر اعظم بن جاتا ے جسکے فساد کی لپیٹ میں اس 
وقت ساری دنیا پھنسی ہوئی عے۔ اس کا واحد علاج اقبال کی نگاہ میں لادینیت 
کو همیشہ کے لئے ختم کرنا ہے - انسانی زندگی میں سکون و اطمینان راحت 
و سعادت تبھی ممکن سے کہ دین و دنیا کی دوئی ھمیشه کے لۓ ختم کردی جاۓ ۔ 
اخلاق اور سیاست کی ہے تعلقی کے باعث جو غیر متوازن حالات پیدا هوۓ ھیں 
اس کو اقبال ۓ بڑے عمدہ انداز میں یوں پیش کیا ہے ۔ 


کلیسا کی بنیاد رغبانیت تھی 
خصوست تھی سلطانی و راعی میں 
سیاستۓ مذھب ے پیچھا چھڑایا 
وی دین و دولت میں‌حسدم جدائی 
دوئی ملک و دین کے لۓ ناادی 
یہ اعجاز ے ایک صحرا نشیں کا 
اسی میں حفاظت ھھ انسانیت کی 


سماتی کہاں اس فنقیری میں میری 
کہ وہ سربلندی ھے یه سریٹریری 
چلی کچھ نە پیر کلیسا کی پیری 
موس کی اسیری۔ ھوس ک وزیری 
دوئی جسم تہذیب کی نابصیری 
یشیری ‏ ٌے آآئینه ‏ دار نزیری 
که عوں اک جنہدی ارد شیری 


جب علم و قوت لادیٹی ے متائر ھوں تو زھر علاھل ے زیادہ خوفناک ھیں 
لیکن جب یہی علم و قوت دین و اخلاق ے ےبوط موں تو زھر کا تریاق 
اسی سے حاصل هوتا ے ۔ تیغ ایوبی اور نگاہ بایزید ایک ذات میں موجود هونا 
ھی انسانیت کی بقا کا ضامن ےہ ۔ جب انسان اس نە سبہر کے طلسم کو توڑ 
دیتا ے لیکن اس کے نشیب و فرازء رنج و راحت ے ۔متاثر نہیں :ھوتا تبھی 
دنیا فساد و فتنہ ے محفوظ رہ سکتی ے۔ 

شکوە خسروی ایں است ایں است عمیں ملک است کوتوام بەد ین است 


لادینیت کا ایک دوسرا مظہر وطن کا غلط تصور ے ۔بدتستی کہنا 
چاھۓے که اس خطرناک نظربے کا آغاز بھی تحریک اصلاح کایسا کے ھاتھوں 
ہوا ۔جیسا کہ اور ذکر کیا جا چکا ھے کلیسائی حاکمیت کے باعث تمام 
عیسائی ممالک ایک ورثتہ اخوت میں منسلک تھے اور اس اتحاد و اخوت کی 
بنیاد مذھبی اور اخلاق یگانگت ہر تھی ۔ جب لوتھر ۓ کلیسا کے اس عالمگیر 
نظام کو ختم کردیا تو عر ملک کو اپنی انفرایت قائم رکھنے کیلئے کسی 
نفسیاق بنیاد کی ضرورت تھی یه نفسیاق بنیاد نظریه وطن و نسل ۓ فراھم کیا۔ 


کی 


بعضی لوگوں کا کمپنا ھے کہ لوتھر کی یہ بغاوت درحقیقت جرمن قومیت ک 
سرفرازی کیلئے تھی اس کا نتیجہ یہ ھوا کہ مسیح کے عالمگیر نظام اخُلاق 
کی بجاۓ ہے شمار اخلاق نظام وجود میں آۓ۔ چنانچہ ابمل مغرب کی نکاھیں 
اس عالمگیر انسانی نصب العین سے عٹ کر اقوام و عدل کی تنگ حدود میں 
الجھ کر رہ گئیں اس کے لۓ انہیں وطنیت کے تصور سے زیادہ اور کوئی بہتر 
اساس میسر نه آئی ۔ 


وطنیت کی یه اساس اپنے بنیادی مفہوم میں انسافی جماعت کی عثیت کا 
ایک سیاسی اصول سے ۔ جس کے مطابق ایک خاص جغرافیائی حدود میں رھنے 
والے لوگ جو ایک ھی زبان اور نسل ے تعلق رکھتے ھیں اس وطن کو اپنا 
معبود اور نصب العین قرار دیتے ہیں وطن ھی ان کی تمام وفاداریوں کا 
سکز ےے اور وھی نیکی اور بدی ۔ خیر و شر کا آخری معیار۔ اس لۓ اقبال 
ات یک ”وطنء کی چیڑتا“اوو۔ندا کے نام نے بارا خاءَ- ان 
تازہ خداؤں میں بڑا سب سے وطن ے ۔ اقبال کا خیال ہے کھ وطنیت کا یه 
سیاسی نظریہ انسانیت کے لئے سم قاتل ہے کیونکہ اس کے باعث انسان آدمیت 
ہے حروم ھوکر اسفل الساقلین تک جا پہنچتا ے ۔ 
آں جناں قطم اخوت کردہ اند بر وطق تعمیر ملت کردہ ٴائظ 
تا وطن ٭ حفل ساحتند نوع انسان و اقبائل ساختند 
ایں شجر جنت ز عالم بردہ است تلخٹی پیکار بار آوردہ است 
آدمی انسدر جہاں افسسانه شد آدمی از آدتی بیگانه قد 


اسلام کا مقصد عحض انسانوں کی اخلاق اصلاح نہیں بلکه ان کی اجتماعی 
زندگی میں ایک تدریجی مگر اساسی انقلاب پیدا کرنا ے جو قوسی اور نسلی 
نقطد نکاہ کو بدل کر خالص انسانی شعور پیدا کمرے ۔ ”'اسلام ۓ بنی نوع 
انان کو سب سے پہلے یه پیغام دیا که ديین نہ قوسی بے نە نسلی۔نهہ 
انفرادی اور نە پرائیویٹ بلکه خالصة انسانی ھے اور اس کا مقصد تمام فطری 
امتیازات کے باوجود عالم بشریت کو متحد اور منظم کرنا ہے ۔ ایسا نظام 
صرف عقائد کی بنا پر ھی تائم ھوسکنا ےہ ۔ صرف یہی وہ طریقہ ےہ جس سے 
عالم انساں کی جذباق زندگی اور اس کے افکار میں یک جہتی اور عم آھنگی 
پیدا ھوسکتی سے ۔ ؛:(حرف اقبال .ہ-ہڈوں) 


یہ اساسی عقیدہ اقبال کے خیال میں صرف توحید ہے جس کی بنا پر انسانی 


٣ك‎ 


سوسائٹی کو ایک پہتر طریقے سے منظم کیا جاسکتا حے ۔توحید کا مفہوم 
یه ۓ که هماری وفاداریاں ملوک و سلاطین اور دیگر ساری مفادات ے ھٹ کر 
صرف ذات الہی ے خصوص ہو جائیں ۔ چونکہ یه ذات الہیة ق الحقیقت زندگی 
کی روحائنی اساس ھے اس لۓ اللہ کی اطاعت دوسرے لفظوں میں انسان کی اپنی 
فطرت صحیحد کی اطاعت ہوئی ۔ جب اس اصل توحید کو سیاسی اصول عمل 
کی حیثیت دی جانی ے تو اس ے انسا نکو بہ حیثیت انسان دیکھا جاتا ے۔ 
اس وقت ملک قوم زنگ نسل وغیرہ کے امتیاز بالکل ختم و جاےۓ هیں ۔ 
قرآن کے نزدیک قابل امتیاز اگر کوئی شے سے تو وہ انسانی اعمال کا اچھا اور 
برا هھونا سے ند کہ اسکا رنگ و نسل وغیرہ ۔ ''وحدت صرف ایک ھی معتبر 
سے اور وہ بنی نوع اسان کی وحدت ے جو نسل و زبان و رنگ ے بالا عو 
جب تک جغرافیائی وطن پرستی اور رنگ و نسل کے اعتبارات کو نه مثٹایا 
جائیگا اس وقت تک انسان اس دنیا میں فلاح و سعادت کی زندگی بسز تہ 
کرسکے کائد؛؛ (حرف اقبال ےمم) 
برتر از گردوں مقام آندم است اصل تہذیب احترام آدم است 


اقبال ۓ جب بین الاقوامی سطح ہر جمعیت اقوام کی خالفت کی تو اس کا باعث 
بھیی اس نظریہ' وطنیت کی تخالفت تھی ۔ اس کے خیال میں کوی ایسَا َ”الاوَاتی 
ادارہ جسکی بنیاد انسانوں کے اجتماع کی بجاۓ حض اقوام کا اجتماع هو کبھی 
خیر و سعادت کا ذریعه نہیں بن سکتا۔ اس کے نزدیک صحیح نصب العین 
جمعیت اقوام کی بجاۓ جمعیت آدم هونا چاھۓ ۔ ۱ 

تفریق ملل حکمت افرنگ کا مقصود اسلام کا مقصود فقط مات آذم 


اقبال ۓ اپنے کلام میں لادینی جمہوریت کی سخت غخالفت کی ہے جس 
ی بنا پر لوگوں نۓ اسپر فسطائیت کا الزام لگایا ھے ۔ حقیقت یہ ھے کہ اقبال 
کی خالفت کا یاعث جمہور دشمتی نہیں بلکھ جسہوریت دشعتی ہے ۔ وہ عام لوگوں 
کی صلاحیت کا نہ منکرے اور نه ان کو آزادی راۓ اور صمحیح اختیارات دینے 
کہ خلاف ے ۔اس کے خیال میں هر بنی آدم تکریم و عظمت کا حامل ھے۔ 
نیٹشے کے خیال میں عوام صحیح معنوں میں ”اثعام؛؛ ہیں اور اس لئے اس ے 
تمام اختیارات و حقوق ان سے لے کر فوق البشر کے سپرد کر دۓ ان کے لے 
سواۓ تقلید اور پیروی کے اور کوئی چارہ کار نہیں ۔ لیکن اقبال کے ذھن میں 
عوام سے متعلق کوئی ایسا پست تخیل موجود نہیں ۔ ””اسلامی جمہوریت 
ایک روحانی اصول سے ۔ جس کی بنیاد اس مفروضہ پر ے کہ هر انسان جند 


لاج 


۹ 


٢ 


بالقوہ صفات کا حامل ے جو ایک خاص قسم کی سیرت کی تشکیل. ے برویۓ 
کار آسکتی ہیں ۔ اسلام کے ابتدائی دور میں جن لوکوں نۓ بہترین کارتاہے 
پیش کۓ وہ بھی عوام عی تھے ۔ء (دیباچہ اسرار خودی ۔ انگریزی ترجمه 
صفحه و ؛ لاھور .۱۹۰) 


اقبال ۓ جب جمہوریت پر اعتراض کیا ھے تو اس ہے اسکی مراد 
جمہوریت کی وہ شکل ے جو مغرب میں موجود ےہ جس کی اساس وطن و قوم 
کے غلط تصور پر قائم ے اور جس نۓ لوگوں کو اخلاق اور انسانیت کا 
پیغام دینے کے بجاۓ فتنه و فساد ء خون ریزی اور ھلاکتء استحصال اور لوٹ 
ہار کے بازار گرم کٹۓے ہیں ۔ یہ سرمایه داروں کی جنگ زرکری ہے قیصریت 
اور استبداد کا ایک پردہ ھے ۔اس ؛'شراب رنگ و ہو؛؛ کو اختیار کرۓ ے 
سواۓ نامرادی کے اور کچھ حاصل نہیں ۔ 
فرنگ آئین جمہوری نہاد است سن از گراں دیوے کشاد است 
ز باغٹس کشت و براۓ ٹکوتر ‏ ز شہر او باباۓ نکوتر 
کروے را گروے در کمین است. خدایشن بار اگر کارش چنین است 


جمہوریت کی حقیقی غلطی اقبال کے نزدیک یہ ےہ کہ لادینی نقطہ نکاہ کے 
زیر اثر مغرب نۓ لوگوں کو هر معاملے میں مطلق العنان بنا دیا سے ان کے 
ٹزدیک اگر کوئی مقصد و مطلب سے تو صرف مادی منعفت نہ کہ انسافی 
بھلائی ۔ صحیح روحانی جمہوریت وہ ے جس میں اقندار کا ماخذ عوام کی بجاۓے 
ذات باری هو ۔ 

سروری زیبا فقط اس ذات ہے ہمنا کو ہے حکمراں ے اک وھی باق بتاں آذری 


جاوید ثامہ میں اس سلسلے میں کہتا ھے : 
غیر حق چوں ناھی و آس شود زور در بر ناتولان قاسر شود 
زیر گردوں آمری وزکا پری استے ‏ آمری از ما سوائر کافری است 


اس کا مسطلب یه نہیں که ائسانوں کو اجتماعی طور پر کسی نظام کی ضرورت 
نہیں بلکهہ صرف وھی نظام سملکت عدل و انصاف قائم کر سکتا ےہ جسکی 
بنیاد اخلاق اور روحانی اصولوں پر ھو۔ الحکم القہ اور الملک اللہ ۔ جب تک 
انسانی تمدن کی بنیاد عالمگیر روحانی اصولوں پر نه رکھی جاۓ تب تک امن 
و عافیت سمکن نہیں ۔مغرب کی لادینی مادیت ۓ ختلف شکنیں اختیار کی 
هیں کبھی وہ جمہوری قبا میں ظاہر ھوتیق ے کبھی وہ اشتراکیت کی شکل میں 


نقسنھ ۔ لغتھ 


ت 
ى۳۳ 


جلوہ فگن هوتی ے لیکن در حقیقت یھ سب قدیم جاعلیت ھی کی تازع شکلس 
ھیں اور ان ے عہدہ برا هوۓ کیلئے اسی روحانی ماخذ کی طرف. رجوع_کریۓے 
تی ضرورت ے جس نے پہلے بھی اس جاھلیت کے طلسم کو توڑا, تھا ۔ 

تازہ پھر دانشش حاضر ے کیا سحر قدیم 


گزر اس دور میں ممکن نہیں پے چوب کلیم 


ا[ 
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علامہ اقبال اور سلطان ٹیپو شہید_ 
پروفیسر یوسف سلیم جشتی 


حضرت علامهٴ مرحوم کو سلطان شہید ے جسقدر عقیدت اور ارادت تھی 
اسکا اندازہ اس بات ے هوسکتا ھے کھ انہوں ۓ سلطان شہید کو ”'جاوید 
ثامه)؛ میں جنت الفردوس میں دکھایا ے اور اسکی زبان نے زندگیء مزت اور 
شہادت کی حقیقت بیان کی ے ۔ اسکے علاوہ انہوں ۓ ضرب کایم میں بھی 
”سلطان ٹیپو ی وصیتء کے عنوان ہے اسکی خدمت میں خراج تحسین بیشن 
کیا ہے اور اس نظم جانفزا کے آخری شعر میں سلطان ک بوری زندگی کا 
نقشہ کھینچ دیا ے 
باطل دوئی پسند حے حق لاشریکكىمے 
شرکت میانهٴ حق و باطل نہ کر قبول 


جن لوگوں ۓ سلطان کی زندگی کا مطالعہ کیا ھے ان پر یە حقیقت روز روشن 
کی طرح عیاں ے کم سلطان شہید ۓ ایک دن کے لۓے بھی حق و باطل میں 
شرکت گوارا نہیں کی۔اس ۓ جان دیدی گر باطل کے سامنے سر تسلیم 
خم نہی ںکیا ۔ بس اسکی یہی اداء اقبا ل کو بھا: گئی جسکی بناء پر انچوں ۓ 
ہے جاوید نے میں جنت الفردوس میں دکھا کر اپنی عقیلت اور ارادت کا 
اظہا ر کیا سے ۔ 

سلطان شہید رح کا نام تو تاریخ میں ہمیشہ زندہ رے کا لیکن جاوید 
نامے میں اقبال ۓ سلطان کا تذکرہ جس انداز ے کیا ے؛ اسکی بدولت؛ 
سلطان کی حقیقی حیثیت دنیا پر واضح ھوکئی اور چونکہ اس زندۂ جاوید کتاب 
کا ترجمه رفته رفتہ یورپ کی تمام زبانوں میں ہو جائیگا اسلئے اس غلط فہمی 
کا ازاله بھی ہو جائیکا جو انگریزوں نۓ اپنے مقاصد مشثومہ کی تکمیل کے 
لئے اس مرد مومن کے متعلق اپتی تصانیف کے ذریعہ ہے علمی طبقوں میں 
پھیلادی تھی ۔ 

انگریزوں کو سلطان شہید ہے جسقدر عداوت اور نفرت تھی (جسکے 
اسباب آئیندہ اوراق میں بیان کۓ جائینگے) اس کا کچھ اندازہ اس بات سے 
بھی ھوسکتاے کہ انہوں ۓ اپنے کتوں کا نام ٹیپو رکھا اور سلطان کے 
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لاس کو اپنے چبراسیوں اور اردلیوں کا ”یوئیفارم؛ء قرار دیا۔ اور دِنیا .کا کوئی 
عیب ایسا نہیں ہے جو انگریز مورخوں ۓ اس بطل جلیل کی ذات والا صفات 
ے منسوب نه کیا ھو۔ علامہٴ اقبال رہ ۓ جاوید ناہے میں؛ ان دشمنان ملت 
کے هر طلسم کو پاش پاش کردیا اور صرف اس ایک شعر کے ذریعہ ے؛ 
ان کی تمام غلط بیائیوں کی تردید کردی ۔ 

آنکہ گفتارش عم کردار بود 


مشرق اندر خواب و او بیدار بود 


چونکە راقم الحروف کو بھی سلطان شہید رہ ے غیر معمولی عبت اور 
عقیدت اور ارادت ے اسلۓ تسکین خاطر اور اظہار عقیدت کے لئے پہلے ان 
اشعار ری تشریح عدیه ناظرین کرونکا جو علامه اقبال مرحوم ۓے سلطان شہید رد 
کی شان میں کہے ہیں؛ اسکے بعد کرنل بیٹ سن ( 398008.) کی 7 صنیف 
سے سلطان کی آخری جنگ اور شہادت کے حالات اختصار کے ساتھ پیش کرونگا۔ 
اس شخص کی کتاب کو اسلۓ منتخب کیا ےہ کھ یہ شخص بذات خود 
م مشی ٦‏ وے :ء کے معرکے میں شربک تھا ۔اتے یه کتاب .۸ء میں لکھی 
تھی اور اسوقت سے لیکو آج تک تمام مورخوں ۓے آخری جنگ میسور کے 
حالات اسی کتاب ے اخذ کے ہیں ۔ جو نسخہ میرے پیشس نظر ہے وہ 
0۸۰۰ھ میں لندن ہیں طبع عوا تھا۔ 


سیرت سلطان شہید بزبان اقبال مرحوم 





جب مرشد رومی وہ کی معیت میں اقبال ۓ جنت الفردوس ہیں سلطان 
شہید ہے ملاقات کی عزت حاصل کی تو سلطان ےۓ اقبال ے پوچھا - 
باز کو از عندو از غندوتان آنکه با کاھش نیرزد بوستان 
آنکہ اندر سجدش ھنکامہ سرد آنكکه اندر ديیر او آتشن فمرد 
آنکە دل از بہر او خوں کردہ ایم انکه یادش را بدل پروردہ ایم 
از غم ماکن غم اوٴزاقیاض اہ ازاں معشوق عاشق ‏ اشتاس 


(معنی خیز ترجہہ) اے زندہ رود ! جھے ھندوستان کا حال سنا۔ وہ 
عندوستان جسکی گھاس بھی دوسرے ملکوں کے باغوں سے زیادہ قیمتی ے؛ 
جسکی مسجدیں آج ویران پڑی ہوئی یں یعنی ان کے نمازیوں میں کوئی مجاعد 
نظر نہیں آتا۔ سب انگریزوں (اقوام مغرب) کی غلامی میں سست مطمئن هیں 


‌٥٣ 


اوز مادی فوائد کے لۓ اپنا دین و ایمان نہایت ارزاں قیمت پر روخت کر 
رے هیں ۔ بقول اکبر اله آبادی 

ایمان بیچنے پہ ہیں اب سب تلے ھوے 

لیکن خرید ہو جو علىی گڑھ کے بھاؤ ے 


سی ہندوستان کا حال سنا جسکے آتشکدہ ی آگ بالکل ٹھنڈی ھوچکی ے 
اور جسکی عزت برقرار رکھنے کے لئے ہم ۓ اپنی جان بھی قربان کردی؛ 
جسکی یاد اب بھی همارے دل میں چٹکیاں لیتی رعتی ہے ۔ افسوس ! 
ھندوستان کے باشندوں اور حکمرانوں (س ھٹوں: نظام حیدرآیادء نواب کرناٹک؛ 
نوابین اودھ اور شعال یل ھند کے دوسرے نوابوں) ۓ همیں مطلق نە پہچانا 
اسی لئے کسی نۓ بھی وطن عزیز کی آزادی برقرار رکھنے کے سلسلے میں همارا 
ساتڈ نہ دیا ابلکہ ٠م‏ هثوں اور نظام حیدرآباد ۓ تو مادر وطن کے دشمنو کی 
مدد ی۔ ؛ 
زندہ رود (اقبال) جواب دیتا ے : -- 
عندیاں منکر ز قانون فرنگ 
روح را بار گراں آئین غیر 


در نگیرد سحر و افسون فرنگ 
گرجہ آید ز آسماں آئین غیر 
اسوقت ( م۹ ۱ء میں) حالت یہ ہے کہ عندوستان کے باشندے فرنگی 
قانون کے خلاف علم بغاوت بلند کر رۓے ھیں ۔ اورسچی بات بھی یہی ے کھ 
آئین غیر اگر آسمان سے نازل هو تو بھی بنی آدم کے لئے قابل تبول نہیں ھوسکتا۔ 


تلطان شمہید رح ے 


چوں برویذ آدم از ہشثت گلے 
لذت عصیاں چشیدن کار اوست 
زانکه بے عصیاں خودی ناید بدستٹ 


با دلے با آرزوۓ در دلے 
غیر خود چیزے تدیدن کار اوست 
تا خودی اید بدست: آید شکست 


چشم خود را پر مزارم سودۂ 
در دکن دیدی ز آثار حیات ؟ 


زائر شہر و دیارم بودۂ 
نے ینسیاۓ "کات ےکائنات 


۱ 
جب کسی قوم میں زندگی کے آثار پیدا هھوۓ ھیں اور اسکے دلمیں 


آج هندوستان میں نہ مرھٹوں کا نام باق ے نه ریاست حیدرآباد 
یا نظام کا ءمگر سلطان ٹیپو شہید رح کا نام آج بھی زندہ ے اور 
قیامت تک زندہ رے کا ۔-(یوسف) 


-عمسےمدھٗممصفط ہے .ابس صمے۔ تہ یہ 


لف 


زرو (انقلاب کی آرزو) پیدا ھوق ے تو وہ قوم غلطیاں بھی کرق ہے :کیونکه 
غلطیوں کے بغیر خودی کی تربیت نہیں ھوسکتی ۔ خدا ۓ خودی۔ کی تخلیق 
اس نہج پر کی ے کہ وہ آگے بڑھنے کے لۓ اپنے ماحول سے برسر بیکار هو 
اور چونکه انسان عالم الغیب نہیں ھے اسلئے اس سے غلطیاں بھی سرزد ھوق 
ہیں یعنی انسان ٹھوکر کھا کر بھی کچھ سیکھ سکتا ے 


اے زندہ رود! توۓ (وںو ۱ء میں) میری مملکت کی سیاحت کی تھی 
اور توۓ سرینگاپٹم میں میرے مزار کو بھی ابنی آنکھوں ے لکایا تھا۔ اے 
آھناۓ 'زاز کائنات ! کیا تویۓ دکن میں زندگی کے کچھ آثار دیکھے ؟ 
زنم رود - 
تخم اكکے ریختم اندر دکن لالہ ھا روید ز خاک آں چمن 
رود کاویری مدام اندر سفر دیدہ ام در جان اوہ شورے دگر 


میں ۓ دکن میں اپنے آنسوؤں کے بیج بودۓ ہیں انشاء اللہ اس چمن کی 
خاک ے بہت سے گل لاله (سرفروش) پیدا ھونگے ۔ دریاۓ کاویری (جسکے 
درسیان سرینگا پٹم کا قلعہ واقم ے) ھنوز اسی انداز ے بہه رھا ے اور میں 
ا کی روانی میں زندگی کے نٹے آثار دیکھے ہیں ۔ 

سلطان شہید ٠‏ -- 


اے ترا دادند حرف دل فروز از ٹپ اشک توی سوزم ھنوز 
کاو کاو ناخن ردان راز جوۓ خوں بکشاد از رگہاۓ ساز 


آں نوا کز جان تو آید بروں 
بودہ ام در حضرت سولاےۓے کل 
گرچہ آنجا جرأت کفتار نیست 
سوختم اؤ_ کرمنی "امو (تو 
گفت ایں بیتےکە برخواندی زکیست 
باعماں سوزے که در سازد بحاںل 


سی دھد ھر سینه را سوز دروں 
آنکہ ہے او طے نمی گردد سبل 
ریح را کارے بجز دیدار نیست 
بر زبائم رفت از افکار تو 
اندرو ہنگامه ھاۓ زندگی است 
یک دو حرف ازسا به کاویری رساں 


اے زندہ رود ! قدرت ۓ تجھے ایسا ملکهٴ شاعری عطا کیا ے که تیرے 
کلام کی گرمی ے میرے اندر بھی سوز و گداز کا رنگ پیدا ہوگیا هے ۔ 
تیرے پیغام میں یہ تائیر ے که پڑھنے والے کے دل میں سوز و گداز پیدا 
ھو جاتا ے ۔ 


آ5 
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جھے سرکار ابد قرار صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت میں حاضری کا شرف 
حاصل ھوچکا ہے حضور ص کی شان يہ ھے کہ آپ ص کی متابعت کے بغیر کوئی 
شخص خدا تک نہیں پہونچ سکتا اگرچہ حضور ص کے سامنے کسی کو بجال 
گفتگو نہیں ۔ے کیونکہ دیدار کی لذت ے گفتگو کا موقع نہیں منتا مگر 
چونکہ میں تیرے کلام سے متاثر ھوچکا تھا اسلئے بے اختیار تیرے افکار میری 
زبان پر آگئے ۔ جب حضور ص ۓ تیرا کلام سنا تو دریانت فرمایا که یه اشعار 
کس کے ہیں ؟ ان میں زندگی کا ہنکامہ نظر آتا ے ۔ ہس میں چاھتا۔ھوں کہ 
تو اسی سوز و گداز کے ساتھ جو تیرے کلام میں ے؛ میرا پیغام دریاۓ کاویزی 
تک پہونچا دے 

پیغام سلطان شہید (حقیقت حیات و م گ و شہادت) 


یه پیغام جاوید ناہے کے اعم مقامات میں ے ملے ۔ اقبال ےۓ سلطان شہید رد 
کی زبان ہے زندکی؛ موت اور شہادت کی حقیقت بیان کی ے اس پیغام میں چار 
بند ھیں ۔ پہلے ان کا خلاصه درج کرتا هوں بعد ازاں اس پیغام کی شرح کرونکا 
پیغام کا متن بخوف طوالت سضمون درج نہیں کیا ھے ناظرین جاوید ناہے کے 
صنفحات ۲9 تا م١٢۲۰‏ مطالعہ فرمالیں ۔ 


)) پہلے بند میں اقبال ے رود کاویری سے خطاب کے پردے میںء ناظرین 
کو اس پیغام کی اھمیت ے آشنا کیا ھے اور جس عظیم الشان ھستی کا یه پیغام 
سے اسکی عظمت کو بڑے بلیغ انداز میں واضح کیا ہے ۔اس بند کا بنیادی 
تصور اس مصرع میں ہوشیدم ے : -- 
-ھیچ می دای کہ ایں نمغام گنیگ 


(م) دوسرے بند میں اقبال ۓ پیغام کی تمہید اٹھائی ےء اور اس ضمن 
میں ناظرین کو يە بتایا ے کہ اس دنیا میں کسی شے کو ذی روح هو یا غیر 
ذی روح بات و قرار نہیں ے جو آیيا ہے اے ایک نه ایک دن یہاں ے 
جانا سے ۔لہذا موت سے بچنے کی کوششس کرنا سراسر نادانی ہے ۔ اس بند کا 
بنیادی تصور اس مصرع میں مضمراے : ۔ 

ع ۔ زندگانی انقلاب ھعر دے است 


(م) تیسرے بند ے سلطان شہید رح کا پیغام شروع ہوتا ہے ۔اس بند 
میں سلطان ۓ بە نکته بیان کیا هے کہ دنیا میں ھر شخص کو شاهین یىی 


ہ۸ 


طرح زند گی بسر کرنی چاھۓے اس بند کا بنیادی تصور اس مصترع میں مندرج ے وت 
ع ەدیک دم شیری به از صد سال میٹشس 


(م) چوتھے بند میں اپنے پیغام ی روح واضح کی ہے یعنی ہوت و حیات و 
شہادت کا فلسفه بیان کیا ہے اور اس ضمن میں اعلی درجے کے روح پرور حقائق 
و معارف یان کۓ ھیں جنکی قدر و قیمت کا اندازہ اس بند کو بار بار پڑھنے 
اور لوح دل پر نقشی کرۓ کے بعد ھی هوسکتا ھے ۔اس بند میں حسب ذڈیل 
حقائق بیان کئے بعیں 
زندگی عکم ز تسلیم رو رنا ست 


5 
ٌ سے 
ع شا نل خاغم ےو اھوگے پک 
۔الیکیھ گے آزاذاں زاۓ بشس انینزٰت 
کک 
ع جنگ مسوسن نت پغمبری - ات 
2 جنگ موسن جیست ؟ ھجرت سوے دومت 
ک 

اس مختصر تمہید کے بعد اب پیغام کی وضاحت کرتا ھوں 


کہتے ھیں که اے درباۓ کاویری! شاید مسلسل سفر 

پہلا بندر ‏ سے تو تہک گئی ےہ اسلۓے کچھ دیر کے لئے آھتہ 

چل اور میری بات سن ! تو مجھے جیحون اور فراتع ے 

بھی زیادہ محبوب ہے ۔دکن کے حق میں تیرا پانی بمنزلهٴ آب حیات ہے ۔ 

تجھے یاد ے کبھی تیری آغوش میں ایک بڑا با رونق شہر آباد تھا (اشارہ 

ے سیرنگاپٹم کی طرف جو سلطان شہید کا پایهٴ تخت تھا اور یه شہر واقعی 

دریاۓ کاویری کی آغوش میں واتع تھا واضح هو کە دریا کے درمیان ایک 

جگہ ایک چھوٹا سا جزیرہ بن گیا ے اس میں قلعه اور شہر واقع ہے ۔اب وهاں 

بہت کم آبادی سے مگر قلعه بدستور قائم ہے اور سلطان کا مزار بھی وهیں 
دولت باغ میں واع ے)۔ 

اے کاویری!! تیرے ساز میں ژندگی کا سوز پوشیدہ ے ۔ تجھے کچھ 

خبر بھی ہے میں کس عظیم الشان اسان کا پیغام تیرے پاس لایا ھوں ؟ 

سن ! میں اس بطل حربت کا پیغام تجھے سناۓ آیا ھوں جسکی سطوت اور شوکت 

کا توۓ مدتوں طواف کیا ے ۔ جس ےۓ اپنے حسن انتظام اور عادلانه قوائین 

کی بدولت دکن کے صحراؤں کو بہشت کا نمونە بنا دیا تھا۔ جس ۓ اپنے خون 

ہے دکن کی تاریخ کے صفحات پر اپنی تصوبر بنائی ۔ جسکی تبر بھی آج 

لاکھوں مسلمانوں کی آرزوؤں کا جع بنی ہوئی ہے یعنی سسلمان آج بھی 
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۲۰۹ 


اسکی قبر سے سرفروشی اور ایثار کا در لے رے هیں۔ اور اسکی شہادت 
سے ایک نئی زندگی حاصل کر رھے ہیں ۔ جسکے قول اور قعل میں مطابفت 
کی پائی جای تھی یعنی اگر وہ دوسروں کو جہاد کی تلقین کرتا تھا تو سے 
خود بھی عماژ جہاد میں حصه لیا ۔سلطان شہید رح کی زندگی شاھد ے کهھ 
ث٭ ۹ےے ۱ء سے ب۹ پےمعء تک سملسل انگریزوں سے جنگ میں مشغول رعا 
اور اسنے میدان جنگ ھی میں حیات ایدی حاصل کی 

ع سے مشرق اندر خواب و او ببدار بود 


یه ہورا براعظمء فرنگیوں کی عیاربوں اور ریش دوانیوں اور انْ کے ناپاک 
عزائم اور خلاف اسلام سرگرمیوں سے بے خبر تھا ۔ صرف سلطان شہید ھی واحد 
سلمان حکمران تھا جس کے سامنے یہ حقیقت واضح عوچکی تھی که انگریز 
سسلمانوں کے دشمن ہیں اور رچرڈ کے زماۓ سے دشمن چلے آ رے ہیں‌۔ 
اس بات کا ثبوت کہ دوسرے سسلمان حکمران انگریزوں کے عزائم ‏ مشثومہ 
سے بے خبر تھے اس باب سے ملتا ےہ که, جب سلطان شپید رح ےئ وے۱ء 
میں سلطان ترکی ہے انگریزوں کے خلاف فوجی امداذ طلب کی تو عقل ونڈرد ے 
بیگانە ”باب عال؛؛ (سلطان تری) ہۓ سلطان شہید کو لکھا که انگریڑ مسلمانوں 
2 دوست ہیں اور همارے بھی دوست ہیں اسلئے ان کے خلاف صف آرا ھوۓ 
کے بجاۓ ان ے ذوستی کی بنیاد استوار کرو۔ 


انا الہ وانا اليه راجعون 


کہتے ہیں کہ افراد کی حقیقت اس سے زیادہ نہیں ےے کھ وہ 

دوسرا بند زندگی کے سمندر میں ہمنزلهٴ اسواج ہیں ۔ جسطرح موجیں 
اٹھتی رعتی ہیں اور فنا عوق زھتی ہیں اسی طرح افراد 

پیدا ہوے رھتے یں اور ننا هوۓ رھتے عیں ۔ کسی شخص یا شے کو ثبات یا 
قرار یا دوام نہیں ہے ۔ زندگی دراصل ایک انقلاب مسلسل کا نام ھے اور 
ہر لحظہ تبدیلی ہے عبارت ھے ۔ھر موجود کی زندگی کا تانا باناء رفت اور بود 
سے بنا ہوا ہے اور اسی کی بدولت هر ئے میں ذوق نمود اور جذبه* اظہار 
پایا جاتا ے ۔ کیونکه ہر شے اس نکتے ہے پیدائشی طور پر آگاہ ے کہ دنیاوی 
زندگی عارفی اور چند روزہ ے ۔اگر ہم ابنی زند گی کا اظہار کۓ بغیر وفات 
پا جائینگے تو ویا عمارا پیدا هونا اور ایک معین عرصے تک دنیا میں رھنا 
بالکل بے معنی اور بے سود ے گویا اظہار ذات کے بغیر عمارا وجود اور عدم 


پ سم 


۰ 


دونوں یکساں هیں ۔ اسلے عمیں اس زندگیٴ مستعا رکو غنیمت سمجھتا چاھۓ 
اور حتی الەقدور اپنی شخصیت کے اظہار کا انتظام کرنا چاھۓ ۔ 


جب صورت حال یه ے تو مبارک هیں وہ لوگ جو اپتی شخصیتِ کے اظہار 
کے لئے جدوجہد کرتۓے ھیں ١‏ اور موت ہے کسی حال میں ھراساں نہیں ہؤۓے 
کیونکه وہ جانتے عیں کا پیدا ھونا ھی دلیل ے مرےۓے کی۔'”'کل نفسی ذائقة 
الموت؛ء ھر نفس موت کا مزہ چکھنے والا لے 


غور ےے دیکھو تو رعرو ھی سفر میں نہیں ے۔ خود راہ (جادم) بھی سقر 
مین الکو تار قیماسمجھنے جو اگر کور لے دیکھی. کے؛ تومعلوم موا 
کہ وہ بھی مسافر ے کیونکہ جو شے ساکن نظر آتی ے وہ بھی بتدزیج کھسن 
رعی ہے منٹ رھی ےء ننا ہو رھی سے یعنی ھر آن متغیر ہے ۔ 


بظاع رکھجور کا درخت ساکن نظر آتا ے مگر در حقیقت وہ آہستة آھبته 
فنا ھو رھا ے اور اسکا ثہوت یه ے کہ وہ ایک دن با شبه ننامَقو)‌جائیگ- 
ھاں یه دوسری بات ے که ایک شے زار دو زار سال میں فنا ھوق ے دوسری 
صرفرایک رات میں نثاڈ شاہ بلوط اور برگد کا درخت کئی هزار سال تک 
قائم رھتا ۓکھجور کا درخت سو سال تک تر و تازہ رھتاے اور پروانوں اور پھولوں 
کی عمر صرف ایک رات ھوق ہے ۔ 


اس ہے ثبای کو اقبال ۓ یوں بیان کیا ہے کہ میں ۓ گل لالہ سے 
کہا کہ چند روز اور اس باغ میں اپنی بہار دکھا تو اسنے جواب دیا کھ 
افسوس تو ابھی تک هماری حقیقت ے آتاہ نہ ھوسکا۔ ع ۔ غیر حسرت چیست 
پاداش نمود - جو ئے دنیا میں۹ اکا ے ۔ انسانء حیوانء شجر؛ طیور اور حجر 
اسکے لئے یہ بات مقدر ھوچکی ہے کہ وہ بہت سی حسرتیں ساتھ لئے ھوۓ 
اس دنیا ے زخصت هو۔ وجود کی تعمیر غض خس و خاشاک سے ہوق ہے ۔ 


اس بند میں سلطان شہید؛ بنی آدم کو بالعموم اور مسلمانوں 
تیسرا بند کو بالخصوص یہ پیغام دیتے ھیں کہ اگر دنیا میں آگئے 


۱ حافظ شیرازی رد ۓ اسی ٹکتے کو یوں ادا کیا ے,:- 
عاقبت منزل ما وادی خاموشان است 
حالیا غلغله در گبد افلاک انداز 


ھ 


[۴۱ 


عو تو بھر چنگری کی طرخ زندگی مت بس ر کرو۔ یه تمہاری شان کے 
مطابق نہیں ۓ ۔ بلک 


تاب و تب داری اگر مائند سہر پا بنه در وسعت آباد سپہر 


اگر تسہارے اندر تب و تاب نے (اور بلا شبه ےع) تو پھر اس دنیا میں پورے 
عزم و استقلال کے ساتھ زندگی.بسر کرو۔ بلکهھ. کسی خرمن کو تلاش کرو 
تاکه اے پھونک کر اپنی ہستی اپتی تاہبش اور گرمی کا ثبوت دے سکو۔ 


اقبال کے فلسفے میں 'شرارہ کنایہ ھے ہے مقصد زندگی سے ۔ اسلئے 
انہوں ۓ سلطان کی زبان ے ہیں یه پیغام دیا ےہ کم اپنی زندگی کسی 
مقصد کے آحت بسر کرو تا کہ اس مقصد کے حصول کے لۓ ھر وقت جدوجہد 
کرسکو اور اس جدوجہد کے پردے ہیں اپنی خودی کو نمایاں کرسکو۔ 
خودی کک پوشیدہ طاقتیں صرف جدوجہد ھی ے آئکار ھوسکتی ہیں ۔اگر 
زند گی کا کوئی مقصد نہ هو تو انسان عمل کی طرف مائل ھی نہیں هو سکتا 
عمل کا ولوله پیدا ھی اسوقت ھوتا ہے جب انسان اپنی زندگی کا کوئی مقصد 


متعین کرلے ۔ 


سلطان شہید رہ پیغام دیتے هیں که اگر تمہارے اندر تب. و تاب ے تو 
پھر جو ئے تمہارے سامنے آۓ اے جلادو یعنی تصادم اور پیکار سے اپنی 
ھستی کا اثبات کرو۔ اور اثبات خودی ھی ہیں استحکام خودی کا راز مضمر ۓ 


اکر تب و تاب ہے تو پھر کوہ و مغ و گلشن و صحرا کو پھونک 
ڈالو بلکه پانی میں گہسکر چھلیوں کو بھی جلا ڈالو۔ اور اگر تمہارے سینے 
میں تیروں کے زحم سپنے کا حوصلهہ ہو تو پھ چڑیا اور بٹیر کے بجاۓ شاھین 
کی سی زندگی بسر کرو۔-ع - در جہاں شاھیں بزی شاہیں بمیر 


اور شاعین ھی کی سی موت اپٹنے لئے پسند کرو۔ 


چونکە ثبات و دوام (ابدی زندگی) عرض حیات ہیں ہے نہ کہ طول 
حیات میں اسلئے میں ۓ خدا سے طویل زندگی کے بجاۓ عریض زندکی طلب 
کی مطلب یه ہے کم ثبات (عمیشگی) اسبات پر موقوف نہیں کہ ایک شخص 
اس دنیا میں کے هزار سال زندہ رعا بلکھ حیات جاوید اس بات پر موقوف ے کھ 





اوخیر 


اس شخص ۓ(خواء وہ صرف پچاس سال ھی زند رعا) اپنی مدت حیات میں کسقدر 
کارھاے نمایاں انجام دےء کسقدر جدوجہد ی۔ 


یت ہی بے جا ے طوبل زندکی کی دعا نہیں کی بلکہ یه دعا ک 
کہ اے مولا کریم سو سال تک غلامی کی حالت میں زندہ رھنے کے بجاۓ 
صرف ہیاس سال آزادی کی حالت میں زندگی بسر کرۓ ک توقیق دے - 


چنانچھ دیکھ لو۔! میں ے صرف ہم سال کی عمر پائی لیکن ساری ژندذڈگی 
حِدو قد عمل سصالحء جبہاد اوز سعئی چم مس بسر کردی اور ایک موسن ک 
ھی شان ے کھ وه جب تک زندہ ے باطل ے برسر پیکار رے ۔ اسی لئے مجھے 


حیات جاوید حاصل ھوگئی ۔ 
رفت سلطاں ایں سراے بنج روز نوبت او در دکنن باق,ھنوز 
اے بغاطب لإ١اکو‏ جاتا ے کہ زندکی کا ہذھب بای کیا ے ؟ 
اگر نہیں جانتا تو مجھ سے سن ! 


:2 یک دم شیری به از عصد سال میس 
کک 


اے غاطب ہیں دیا ا مرک اپ دین یا کین جاتتدحک ے 
نت پرواۓ کا مذدھب اکن وج انا یح ری طرح زند کرت کا ماھتبا ےے 
کە جب تک انان زندہ رے آزاد رکز زندگی بسر کرے ۔ غللامی کی لد گیء 
زی نکی مھ درااصلۃ موت ہے اور بہت ذلیل قسم کی موت سے -مومن 
کی شثان یه کیہ وہ جب تک زندەرے شیر (حاکم) ھوکر زنده رے۔ 
کے پل خر کے ند کی اتک انح ید بکری ی سو سال کی زندگی سے 
بپتر اور برتر ے ۔ 

واضح مو که جب فروریک |ٗوے رع یں ولزل (ھندوستان کے فرنگی 
کوئر جنرل) 10ےے ستمن میجر ڈوٹن (8ن+00) کی معرات سلطان شہید 
کو یە افٹی میٹم ریا تھا رہ یاتو نظام ک طرح غلامی قبول کرو وونه جنک کے لئے 
تیار مو جاؤ۔ تو سلطان شہید ۓ اس چیلنج کے جواب میں یه تاریخی فقرہ لکھ کر 
پھیجا تھا کھ 

”'انگریزوں کا غلام بن کر سو سال تک دکن پر حکوست کرۓ کے 
مقابلے میں ء آزاد وہ۔ کر صرف ایک دن حکوبت .کرنا هزار درجہ بپتر ے؛“> 


<٦ 


۳۴۳ 


جوتھا بند اس بند میں اقبال تۓ حسب ذبل حقائق سلطان شہید رم 
ی زبان ے بیان کے ھیں ہ- 


زندگی عکم ز تسلیم و رضا است 
موت تیرتج و طلسم و سسیبیامت 


کہتے میں کہ اگر کوئی شخص اپنی زندگی کو حکم (خودی کو پختە) بنانا 
جاعتا ۓ تو اے لازم ے کہ شیوۂ تسلیم و رضا اختیار کرلے اور نہایت خلوص 
کے ساتھ اس روٹس پر قائم رے ۔ چونکہ به نکتھ تعلیعات اسلامیہ کا خلاصہ ہے 
اسلئے اقبال ۓ اسکو اپنی متعدد تصائیف میں ختلف طریقوں ہے واضح کیا ہے ۔ 
مثلا زبور عجم میں کہتے ہیں :-- 


بروں کشید ز پیچاک ہست و بود سرا 
جه نکتهة ھاۓ مقام رضا کشود مرا 


ثنوی پس چہ باید کرد میں اس نکتے کو تفصباژٌِ بیان کیا ھے ۔میں اس 
جگه صرف دو شعر نقل کرتا ھوں : - 


مصطفے ص داد از رضاۓ:او۔خبر یست در احکام دن خی ےد ہی 
تخت جم پوشیدہ زیر بوریا ہت فقر و شاعی از مقامات رضا ست 


یعنی آنحضرتِ صلى اللہ عليه وسلم ۓ همیں اس بات ے مطلع فرہا دیا ے کھ 
مملمان وہ ھے جو اللہ کی مرضی کے سامنے سر تسلیم خم کردے ۔ اور سچی 
بات تو یة ے کھ احکام دین میں اسکے علاوہ اور کسی بات کا ذ کر نہیں ے۔ 
بالفاظ دگر تمام احکام دین کا خلاصہ صرف اسقدرے کہ مرضی' مولول از عم 
اولیل اسلنے الکے سامنے سر لیم کرڈؤ۔ 


جو شخص انقہ کی صرضی کے سامنے سرتسلیم خم کر دیتا ھے اور دنیاوی 
حکمرانوں ے قطع نظر کرکے اپنے حجرے میں ایک بوسیدہ بورۓ پر قانع هو جاتا 
سے توشاھان عالم اسکے سامنے بر بسجود ہو جاۓ ہیں (اس حقیقت کو اقبال تۓ 
یوں بیان کیا ے کہ فقیر کے بورۓ کے نیچے تخت شاھی پوشیدہ ے) بلکھ 
فقر اورشاھی دونوں ھی رضاع کے مقامات میں سے ہیں یعنی اسکے ائثمار 
شیریں ہیں ۔ دیکھ لو! حضرت صدیق ١‏ کبر رض اور حضرت فاروق اعظم رض 


جم 


کی زند کی میں فقیری اور شاعی دونوں شائیں جلوہ گر ھیں اور انہیں یه تعماٴ 
اسلئے حاصل ھوئیں که انہوں ۓ سرکار دو عالم صلى اللہ عليه وسلم کی اتباع 
میں سر تسلیم خم کردیا تھا ۔ 


فقر و شاعھی یه دونوں مقامات رضاء یں اور ان کی عظمت کا اندازہ اس بات 
سے ہو سکتا ے کە یھ دونوں سرکار ابد قرار صلی القہ عليه وسلم کی ذات با برکات 
کی تجلیاں ھیں :۔ 


فقر و ثشاھی واردات مصطفے ص ست 

این تجلی ھاے ذات مصطفے ص ست 
تسلیم و رضاء ے مراد یه ے که مد مسلمان اپنی ضی؛ اللہ کی سضی میں 
اسطرح فنا کردے کہ اسکی ذاتی صرضی مطلق باق نەہ رے یعنی وہ مشثیت 
ایزدی ہے مطابقت کلی پیدا کرلے۔ جس وقت یه رنگ پیدا هو جاتا ھے تو 
مرد مؤسن کے اندر جہاد نی سبیل الہ کا ہے پناہ جذبہ پیدا هو جاتا ے ۔ 
وجہ یہ ے که جو چیز انسان کو جہاد و قتال ق سبیل اللہ ے باز رکھتی ہے 
وہ صرف یہ ے کہ اگر میں مدان جنگ میں جاؤنگا تو گمان غالب یہ ہے کھ 
سارا جاؤنکا لیکن اگر کسی شخص کو اسبات کا یقین هو جاۓے که موت اہ کے 
اختیار میں ے اور اسی وقت آئیگی جب القہ کا حکم ھوکا (اسکی مرضی 
ہوکی) تو پھر وہ شخص خالد جانباز ود کی طرح بلا خوف و خطز اعداء میں 
گھیں جائیگا اور اسکے ھاتھ میں بھی صبح نے شام تک کئی تلواریں ٹوٹ 
جائیں گی مگر اسپر کوئی تاوار کار گر نہیں ہوگی وہ دشمن کی صفوں میں 
اسطرح ہے باکائہ چلے پھریگا جسطرح کوئی شخص اپنے پائیں باغ میں سیر کرتا ھے ۔ 


اس شیوۂ تسلیٔم و رناء کی بدوات مد مومن کے دل میں یه یقین جاگزیں 
ہو جاتا ے کہ اگر خدا نہ چاے تو ساری دنیا کے انسان مل کر بھی مجھے 
قتل نہیں کرسکے اور اگر وہ مجھے فنا کرۓ کا ارادہ کرے تو سارری دنیا کے 
اسان مل کر بھی جھے نہیں بجاسکتے اس یقین کی بدولتہ انسان کی زندگی 
میں بے پناء قوت پیدا ہو جاتیق ے یعنی ا کیلا آدمی سینکڑوں آدمیوں پر 
بھاری ھوجاتا ہے ۔اسی کو اقبال ۓ استحتام خودی سے تعبیر کیا حے۔ 


دوسرے مصرع میں علامہ ۓ اس عالمگیر غلط فہمی کا ازاله کیا اے 
کہ سوت بھی زند گی کے مقابلے میں ایک حقیقت ہے یعنی موت انسانی زندگی کے 


+4 


۴٠ 


خاتے کا نام ے بالفاظ د گر سوت میں انسان کو فنا کرۓ کی طاقت موجود ے ۔ 
اقبال کپتے ہیں یه سب باتیں غلط یں سوت کی کوئی اصلیت یا حفیقت نہیں 
سے وہ ''نیرنگ و طلسم و سیمیاءء ے یعنی عحض فریب نظر ہے ۔لوگ موت 

حقیقت سے ناواقف ہیں اسی لۓ اس ے ڈرے ہیں ۔ موت زندگی کے خاتے 
کا ام نہیں ے بلکه منازل حیات میں سے ایک منزل سے ۔ یوں سمجھو کهہ 
موت وہ دروازہ ے جس میں ے گذر کر ہم اعلی اور افضل زندگی کے میدان 
میں داخل هوے یں ۔ھہال يہ ضرور ہے کھ جو شخص ساری عمر مادیات 
میں گرفتار رھتا ہے یعنی نفس امارہ کی اطاعت رتا رہتا ہے یا وہ شخص جو 
غلامی میں زند کی بسر کرتا ہے اور آزادی کے لئے جدوجہد نہیں کرتا وہ 
موت ے بیشک ے جاتا ہے ۔ 


بندۂ حق ضیم و آھہو استا مرگ 
یک مقام از صد مقام اوست رگ 


کہتے یں بندۂ حق (جو بندۂ نفس کی ضد ے) بمنزلهٴ شیر ھے اور موت بمنزلهٴ 
آمو ۓ پس بندۂ حق موت کو اسی طرح شکار کرلیتا ے جسطرح شیر آھو کو 


موتہ بندۂ نفس یا حکوم غیر کو بیشک فتا کر سکتی ھے مگر بندۂ 
حق کو فنا نہیں کر سکتی بلک بندۂ حق خود موت کو شکار کر سکتا ے ۔ 
یہ موت |اسکے مقامات میں ے عحض ایک مقام ھھے۔ مرۓ کے بعد وہ فوراً 
ھی زندہ عو جاتا سے اور اسطرح موت پر غالب آ جاتا ے یہی وجہ ے که 
اللہ ۓ سسلمانوں کو حکمدیا ھے کہ شہداء فی سبیل القہ کو مردہ مت ککہو 
انہیں سردہ کہنا یا مردہ سمجھنا ان کی توھہین ے ۔ 


ولا تقولوا لمن یقتل تی سہیل اللہ اموات ٭ بل احیاء و لکن لا تشعرون 


(ہسمم) 


اور جو لوگ اللہ کی راہ میں قتل کۓ جائیں انہیں مردہ مت کہو 
سچی بات یہ ہے کم وہ زندہ هیں لیکن تم اس زندگی کا شعور نہیں رکھتے ۔ 


اس آیت ہے ثابت ھوا کہ جو لوگ راہ خدا میں شہید ھوجائیں وہ سرتے 
نہیں بلک حیات ابدی سے عمکنار ہو جاۓ ہیں ۔ 


سوت کافر یا غلام کی زندگی کے خاتے کا بیشک نام ہے مگر یہی وت 


آ ہیں 


سد حر (بندۂ حق) ے مقامات میں سے ایک مقام ۓے ۔ سرد موسن+ٴموت پر 
اسطرح 'جھپٹتا ہے جسطرح شاھین کبوتر پر۔ : 


ھر زان میرد غلام از پیم سرگ 
زندگی اقب را ار اوت وپ می کے 


اسکے برعکسں؛ غلام هر وقت موت کے خوف ے متا رهتا ے اور چوٹکه اسبر 
هر وقت موت وارد ھوق رھتی ھے اسلۓ وہ ساری عمر زندگی کی لذت سے آگە 
نہیں ھوسکتا موت کے خوف ے زندگی ھی: اسر حرام ہو جانی ےے اہے ساری 
زندگی جینے کا لطف حاصل نہیں هوتاء 

بنۂ آزاد را ثاۓ دگز 

سرگ او را سی دھھ جاۓ دگر 


لیکن بندۂ حق کی تو شان ھی کچھ اور ھے ۔ جیۓے کا لطف صرف ای کو حاضل 
ھوا ے۔ وہ جب راہ خذا میں شہید هوتا .تو فوراً اے-نئی :زندگئی جال 
ہوجاتی ےہے۔ 


او خود آئدیشض اآنت۔و۔ مگ اندیش نیست 
رگٴ آزادان ز آۓ یٹس ننیست 


مد موسن تو ھر وقت اپنی خودی کی تکمیل کے لئے کوشاں رهتا ۓے”اور اگر 
وہ دیکھنا! ہے کذ آخَودی ,کی تکمیل جان دیےٗ ۓآ هوگیء تو وہ قوراً سر تے 
کفن باندھ کر میدان میں آ جاتا ے۔ مرد موسن کو موت کا خیال بھولے سے 
بھی نہیں آتا کیونکد وہ جانتا ے کہ موت وقت متررہ سے بہلے نہیں آسکتی 
اوو جب وقت آ جائیگا تو ایک سیکنڈ ک تاخیر نہیں ہوسکتی ! 


سنافق اور غلام ھر وقت موت ے خائف رھتا ے وہ اپنی کوتاہ بینی 
کی وجد ے يہ سمجھتا ے کە اگر میں میدان جنگ میں گیا تو یقیناً مارا 
جاؤنگاہ اسی لئے وہ جہاد ہے اسطرح ڈرتا ھے جسطرح قصائی سے گاۓ۔ لیکن 
انتہائی - شش کے باوجود وہ اپنے آپ کو موت سے نہیں بچا سکتا۔ اسکی 





ر--ے کیا خوب کہا ے سلطان ابوسعید ابوالخیر مھ ۓے + مہ 
از سسرگ سیندیش و غم رزق ور 
کیں ھردو بوقت خویشس ناچار رسد 


۲" 


دوات اے موت کے پنچے ے رهائی نہیں دلاسکتی ۔ اور جب وہ مرتا حے تو 
عمیشه کے لئے مس جاتا ے اور ساری دوات (جسکے لۓے وہ موت ہے بچتا رھا) 
یہیں رہ جاتی ہے ۔ 


اسی لۓے اقبال ۓ قوم کو یہ مشورہ دیا ے کھ اس موت ے اجتناب 
کرو جو تمہیں عمیشہ کے لۓ قبر کی آغوشیس میں سلادے۔ 


بگذر از مس کے کھ سازد با لحد ز آنکہ ایں كت مرگ داماودد 
مد موسن خواعد از یزدان پاک آں د گر من گر کھ و گزد ؤ خا:کٹ 


یه تو حیوانوں کی موت عے ۔ کہ جب وہ مرے ہیں تو ہمیشہ کے لئے ص جاےۓے 
ہیںء نہ ان کا نام باق رعتا ے اور نه دوبارہ زندگی نصیب وق سے ۔مومن 
اس موت کے بجاۓ خدا ے وہ وت طلب کرتا ے جو اہے خاک (فتناٴ کلی) 
ہے بلند کردے ۔ 


وہس گ دکر کیا ےا ؟ 
آں دگر س گ ؟ انتہاۓ راہ شوق آخریں تکبیر درجنکاہ شوق 
وہ سوت؛ راہ عشق کی انتہا ہے بیعنی اللہ کے راستے میں شہادت 


اقبال کی نکاہ میں وہ ہوت جو انسان کو حیات جاوید عطا کر دیتی ے؛ 
وہ ے جو مدان جہاد میں نصیب ھوق سے ۔ یہی وجہ ہے کہ سرکار دو عالم 
صلىی القہ عليه وسلم ۓ بھی اس وت کی تمنا کی چنانچه آپ ص ارشاد فرماۓ ہیں 
کہ مبری سب ے بڑی آرزو یه ے که میں راہ خدا میں قتل کیا جاؤں اور 
پھر زندہ عو جاؤں اور پھر اسی طرح میدان جنگ میں جام شہادت نوشی کروں ۔ 
نیز آپ ع ۓ فرمابا کہ جس سسلمان کے دل میں شہادت کی آرزو موجزن نہ هو 
اسکا ایمان ناقص ے ۔ 

جنگ شاھان جہاں غارتگری است جنگ سوسن سنت پیغمبری است 
بس شعر میں اقبال ۓ دنیا کے بادشاعوں اور سوسن کی جنگ میں فزق بیان کیا ے 
بادشاھان عالم کا مقصد غارت گری ے یعنی اہ کے بندوں کو اپنا غلام بنانا۔ 


لیکن سوسن کا مقصد اسکے برعکس سنت نبوی ص پر عمل کرنا یعنی اللہ کے 
بندوں کو انسانوں کی غلامی سے رعائی عطا کرنا ھوتا ھے ۔ 


ہ۸ 


سرکار دو عالم صللى اللہ عليه و سلم ۓ جسقدر جنگیں لژین ان سب کا 
مقصد صرف یه تھا که انسانء انسانوں کی غلامی ہے نکل کر اللہ ى غلامی میں 
آجاۓ چنانچه قرآن حکیم ارشاد فرىاتا ے ”وقاتلوھم حتی لا تکون فتنة و یکون 
الدین کلە تق (,-وم) اور کفار ے لڑے رھو یہاں تک کہ کفر کا فتنه 
مٹ جاۓ اور دین پورے طور پر القہ ھی کے لئے هو جاۓ یعنی انسان بادشاھوں 
کی غلامی ہے نکل کر اللہ کی غلامی میں آجاےۓے۔ اس آیت ے ثابت هھوا 
کہ جہاد ی سبیل اللہ کی غایت یہ ےہ کہ کفر کا تہ مٹ جاۓ اور اللہ کے 
بندوں کو اللہ کے دین پر گاىزن ھوۓ کی آزادی حاصل ہو جاۓ۔ یعنی 
مسلماتوں کا مقصد حیات یه ے که ایسا ماحول پیدا کر دی ں کہ کوئی انسان اللہ 
کے بندوں کو اپنی غلامی ہر مجبور نہ کرسکے ۔ 


اھل ایران ۓ حضرت سعد ابن :ای وقاص رض ى خیفت میں6 قاصد 
بھیج کر یه دربافت کیا کھ تم لوگ ھمارے ملک کیوں آۓ ھو؟ فوج :کشی 
ے تمہارا مقصد کیا ہے ؟ تو انہوں ۓ یه جواب لکھ کر قاصد کے حوالے 
کیا تھا ۔ 


ان القہ ارسلٹا لنخرج الناس من جور الملوک و ظلمات الجہالة ا یل عدل الاسلام 
و نور الایمان ۔- یعنی ھم خود نہیں آےۓ ہیں بلکہہ ہمیں اللہ ۓ بھیجا ے 
اور اسلے بھیجا ے کہ ھم ایران کے باشندوں کو بادشاہوں کے ظلم و ستم 
اور جہالت کی تاریکیوں ے ٹکال کر اسلام کے عادلانہ نظام زندگی اور ایمان 
کے نور کی طرف لے آئیں ۔ 


مسلمانوں ہر کیا فرض عائد کرتاے اور ضعتاً یہ بھی معلوم عوسکنا ےہ کھ 
ھم مسلمان اپنے نصب العین ہے کسقدر دور ھوچکے ھیں ۔ 


جنگ مومن جیست ؟ ھجرت سوے دوست 
ترک عالم؛ اخختار ‏ کوۓ دوست 


شاھان عالم تو حصول عالم کے لۓ جنگ کرۓ یں ۔ یعنی دنیا اور اھل 
دنیا پر اپنا اقتدار قائم کرنا چاھتے ہیں لیکن موسن کا مطمح نظر بالکل ختلف 
هوتا ۓ وہ عبوب حقیقی (القہ) کی طرف ھجرت کرتا مے یعنی اللہ ک خوشنودی 
کے لے عالم کو ترک کرتا ے کیونکە وہ جانتا ے که عالم كا مالک اور اس پر 
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حکمران وہ ے جسں ۓ اس عالم کو پیدا "کیا ہے ۔ الارفن تہ والملک. قہ 
والحکم ھ۔یە:دنیا بھی اللہ ھی کی ہے اور بادشاہت بھی اسی کی بے اور حکم 
بھی اسی کا ے اسلئے وہ دنیا کے مقابلے میں کوۓ دوست (رضاء :الہی)۔ کو 
اختیار کرتا ے وہ دنیا میں اپنی نہیں بلکہ اللہ کی حکوست قائم کرتا ھے ۔ 


جنگ دونوں کرے ہیں ۔ بادشاہ بھی اور موسن بھی مگر بادشاھوں کی ٴ 
جنک :اون لئے موق ے وین یپا سے یں ہے ۔ ادغاء اساار 
جنگ کرتا ھے کہ دنیا حاصل ہو جاےۓ اور وہ داد عیش دے سکے ۔ موہن 
اسلئے جنگ کرتا ھے کھ دنیا کی لذتوں کو القہ کے لے ترک کرے اور اسکی 
رضا حاصل کرے ۔ بادشاہ کا نقصد دنیا ے موسن کا مقصد الہ ہے ۔ اسی لئے 


حضور انور صلی اللہ علية وسلم فرماۓ ہیں: 


الجھاد رھبانیة الاسلام یعنی اسلام بھی ایک خاص قسم کی رھبانیت 
(ٹرک دینا) کی تعلیم دبتا ھے اور وہ جہاد ھے یعنی الہ کے لئے ۔۔ اسکی 
رضاء حاصل کرۓ کے لۓے؛ دنیا اور اسکی لذات کو ترک کرنا۔ اسی سمضمون 
کو اقبالٴ ۓ یوں بیان کیا ے :- 
آنکہ حرف شوق با اقوام. گفت 
جنگ زا رھبای*ٴ اسلام, گفت 
یعنی آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم ۓ جہاد کو رعبانیت اسلام قرار دیا ھے 
کس نداند جز شہید ایں نکتهہ را 
کو بخون خود خرید ایں کت را 
لیکن اس ٹکتے کو (کہ جہاد در اصل رعبانیت اسلام ےہ) صرف شہید ھی 
پیش کردیتا ے ۔ 
مطلب به ہے کہ قرآن کی رو ے موسن کا مقصود حیات ئە دنیا ے 
نە دنیاوی جاہ و اقتدار نہ حکمرانی نھ لذت کوشی بلکہ صرف اللہ کی خوشنودی 
حاصل کرنا۔ اسکی پوری زندگی حصول رضاء الہی کے مور پر گردٹس کرق 
ے ۔ چنانچہ قرآن حکیم ۓ اسی نکتے کو یوں واضح فرمایا ے ۔ 


قل ان صلاق ونسکی و حیای و مماتی لہ رب العالمین 


اے رسول ے آپ کہدیجۓے کہ میری نعاز اور میرے مراسم دینی اور میری 
زندگی اور میری موت صرف الہ ھی کے لئے عے جو ساری کائنات کا رب ے۔ 


یه حقیقت کہ جہاد دراصل رعغبانیت اسلام ے؛ مومن پر صرف اسوقت 
منکشف ھہوق ے جب وہ ششیر بکف مدان جنگ میں جاتا ے اسوقت وہ 
سمجھتا ۓ کہ جہاد رعبانیت اسلام ے ۔ 


پہلے موسن اللہ کے لے اس دنیا اور اسکی لذات ہے قطع نظر کرتا ے 
اسکے بعد اسکے دل میں شوق شہادت موجزن ھوتا ۓ کیونکہ جب تک ایک 
شخص ساسوی اللہ ہے بکلی قطم تعلق نہ کرے وہ سر کٹاۓ پر آمادہ نہیں 
خوسکتا'۔ 


دنیا ے قطع تعلق کرنا ھی رغبانیت ھے ۔اسکا مفہوم یہی ےہ مگر 
کافر؛ ترک دنیا اسلئے کرتا ھے کھ وہ بد سمجھتا ے کھ یه دنیا ناہاک ےہ 
اورجب تک میں اس ے قطع تعلق نہیں کروں گا ۔ خدا کو نہیں ہاسکوں کا ۔ 


لیکن مومن اسلئے قطم تعلق کرتا ہے کہ جب تک قطع تعلق نہیں 
کروں گا اقەک راہ میں (اے راضی کرۓ کے لئے) جان قربان نہیں کر سکوں ػ 
خلاصہٴ کلام اینکہ رعبانیت اسلام میں بھی ہے مگر اسکا مفہوم عض ترک 
دنیا نہیں ے بلک ترک دنیا کرنۓ کے بعد جہاد کرنا اور مر‌تبھٴ شہادت 
حاصل کرناہ 


یہی ۔لطان شہید رد کا پیغام ےہ ۔ 
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.5 
چند نوادر 
اکبر علی خان 


نوادرات کا جو سلسله ہم ۓے اقبال ربوبو میں شووع کر رکھاے 
اس کی ایک اور قسط حاضر ے۔ اس مضمون میں وہ چیڑیں پیش کی جا رھی 
ہیں جو علامہ افبال کے متعلق مختلف رسائل آو نبرائد میں شائم ھوثی ہیں اور 
آج تاریخی اعمیت رکھتی ہیں ۔- 


ہ--رئیس الاحرار مولانا حسرت موهانی مرحوم کی یه تحریر ان کے رسالے 
”اردوئی معلیٰءء علیگڑھ کی اشاعت نوسبر م, و ۱ء سے لی گئی تھے علامہ 
اقبال کا ترائه* عندی سر عبدالقادر کے رسالے 'خزن؛ اکتوبر ہ۰ ۱۹ء میں شائم 
ھوا تھا۔ یہ تنقید اسی ہے متعلق مع : 
''خزنءء پر تنقید : 


اکتوبر کا پرجچہ دیکھنے ہے معلوم عوتا ے که بعض درشت 
ژبان اور ناواقف لوگوں ۓ قطم نظر کرکے جو نکتہ چیٹی کا جواب 
سب وشتم ہے دینا چاھتے ھیں اھل پنجاب ہیں جو لوگ منصف 
مزاج اور صحت زبان کے خواستکار ہیں وہ اہنی غلطروں کو چھوڑۓے 
جاےۓ ہیں اور تکته جنوں کی نكته چینیوں ے فائدہ اٹھاۓ ک 
ششض کرۓ ہیں ۔ مثا پروفیسر اقبال صاحب نۓ ایک غزل 
کے مقطع میں لکھا تھا : 
اقبال کوئی اپنا بحرم نہیں جہاں میں معلوم ے عمیں کو درد نہاں همارا 


دلگداز ۓ اعتراض کیارکه اس شعرےے۔آنڈٹر میں ٭ھماراء کے بجاے 
''اپناءء چاہئے ۔ اور اقبال ۓ اب اس کو بدل کر 'خزنء میں اسطرح چھپوادیا : 


اقبال کوئی ابنا حرم نہیں جہہاں مرں معاوم کیا کسی کو درد نہاں همارا 


حضرت اقبال کی نظمیں روز بروز زبان کے احاظ ہے صاف ہوتی جاتی ہیں 
کاڈں کهھ جیسی توجھ اور احتیاط وہ نظم میں کرے ھیں ویسی ھی نثر میں 


۳ 


بھی کرۓ۔ کیونکہ ہم افسوس کے ساتھ دیکھتے ہیں کہ اس پرچے میں 
ان کے لکچر سوسوم بہ ”قوسی زندگی؛ میں بہت سے اغلاط موجود هیں - 


(م) ٭٭ان کی زندگی کا دار و مدار اس کاٹھ کی تلوار پر ےہ جو قلم کے نام 
سے موسوم کی جاتیق ے؛۔قلم کو کاٹھ کی تاوار کہنا مناسب 
نہیں ہے ۔البته اس فقرے کے آخری حصہ میں اھل پنجاب 
کے قاعدے کے مطابق جس _کو قلم کے ام سے موسوم کیا 
جااےء ونیں لگا ۔ایں ہم غنیمت" اھت 


() غرائط ''تبدیل موق گئیںء ۔ یہاں ہوۓ گیۓ؛ چاھے۔ 


(م) لیکن موجودہ انسان ابتدا سے ھی ....الي....یہان ”ابتدا 
ھی ے؛؛ چاعئے ۔ 


(م) ”کو کی بت سی غلطیاں۔ ہیں ۔ مثل5 ”جس کو نظر انداز 
نہیں کیا جا سکتاءء۔ یہاں ”'جی/ .کو ھم نظر انةاڑ نہیں زکر 


سکتے؛ء چا ہئیے ۔ 


(.م) پردا کو پرداہ لکھا سے ۔ وغیرہ۔ 


+سغلامہ اقبال کے حالات و تذکوہ پر مشتمل یە عبارت ۶ قذکرہ :ھزار 
داستان معروف بە حم خانهٴ جاویدء جلد اول مولفه لاله سری رام ۔ ایم - اے۔ 
مصنف دھلوی خاف الصدق راۓ بہادر لالہ مدن گوپال سے آھنتزل ااے: یه 
تذکرہ مخزن پریس دھلی سے .۹,ء ہیں شائع ھوا اور مندرجہٴ تحریر مع 
انتخاب اشعار اس کے صفحات ٹس تا ہأےم پر حیط ہے ۔ 


اس تحریر کی !عمرت اس لۓ اور بھی بڑھ جاتی ۓے کە یه شاید وہ سب سے 
پہلی تحریر عے جو علامہ اقبال کے تذکرہ کے طور پر اب تک ھمارے 
ساسنے آئی ےے ۔ 

علامه اقبال ےم جولائی ۹۰ء کو اپنے سفر یورپ ے وابپس آۓ؛ 
صاحب تذکرہ کے بیان کے سطابق یہ تحریر علامہ کے دوران سفر لکھی گئی ے 
چونکهہ کاتب کتاب ے‫ تاریخ کتابت ہ۲ مارچ ہ. ۹ ے درج کی اھ اسلئے 
س کو مذکورہ تاریخ ے پہلے کا قرار دینا چاھیۓ ۔ 


۳ 


انتخاب اشعار ہیں سے صرف دو ختلف غزلوں کے تین شعر درج کۓ جائۓے 
میں اس لئے کە یہی وہ باق ماندہ اشعار ھیں جو اب تک غیر معروف یں اور 
علامه اقبال کے کسی جموعہٴ کلام میں (چاے وہ معروف کلام پر مشتمل 
هو یا غیر معروف پر) شامل نہیں موۓ یں : 

''شیخ عمد اتبال ۔ ایم ۔ اے سابقی پروفیسر گورنمنٹ کالج لاھور۔ 
آپ کی ولادت مہ ء میں ہوئی ۔ وطن مالوفه سالکوٹ ہے ۔ لاھور کالج میں تعلیم 
پاکر ایم ۔ اے: کی ڈکریۃ حاصل کی۔,ابتداےۓے سن .تعیز سے آپ کی طبیعت 
شاعری کی طرف ہٛائل تھی ۔فن سخن کا نہایت شستہ و صحیح مذاق سخن 
آفرین ۓ آپ کی طبیعت میں ودیعت کیا ے۔یيیه خداداد صفت آجچکل کے 
شعرا میں کم پائی جاق ہے ۔ لاھور کے ایک سشاعرے میں جو آپ نۓ پہلے 
پہل غزل پڑھی اس کا ایک شعر سن کر مرزا ارشد گورکنی کو جو اتفاق ے 
شریک بزم سشاعرہ تھے نہایت حیرت ہوئی اور ہے اختیار ان کی زبان نے نکل 
گیا کھ ””ھیں اقبال ایسی عمر میں اور ایسا شعرہ؛ ! وہ شعر یہ ۓے ۔ 


موی سمجھ کے شان کریمی نۓ چن لئے قطرے جو تھے سرے عرق اتفعال کے 


یه بہلا سوقع تھا که لاھور کے بامذاق لوگوں کو اس نوجوان اور 
عونہار شاعر سے شناسائی ہوئی ورنہ ایام طالب علمی میں ان کی طباعی اور 
ذکاوت کا شہرہ صرف ان کے ہم جماعت طباع اور دوستوں تک عدود تھا۔ 
34ھ میں دوستوں کے اصرار سے انجمن حمایت اسلام کے سالانہ جلے میں 
آپ ۓ نالھٴ یتیم کے عنوان ے ایک قابل قدر نظم نہایت سیٹھے سروں میں 
پڑھی ۔ یه نظم دلگداز اور دؤثر هوۓ کیوجہ ے کچھ ایسی مقبول خاص و عام 
٭وئی کەہ بار بار بڑھے کی فرہىائش ھوئی ۔ اور یتیم خانه کیل چندہ کی بارش 
ہوۓ لگی ۔ اس نظم ۓ اس شہرت کی بنیاد رکھ دی جو اطراف عند میں 
پھیلی عوئی سے ۔ آپ کی حالت انگریزی دانی اور علوم مغربی کی تحصیل کا شوق 
زبان اردو کی طرف متوجهہ ھوے سد راہ نہیں ھوا ۔ اور کیوں عوتا جس حالت 
میں آپ فارسی اور عربی میں بھی قابل تعریف قابلیت رکھتے ہیں ۔ اور ام الالسنہ 
سنسکرت ہے بھی نا آشنا نہیں ۔ ابتداء میں آپ ۓ چند غزلیں مزا ارشد گورکانی 
کو دکھائیں اور پھر بابل عندوستان نواب فصیح الہلک سڑزا داغ ے بذریعه 
خط و کتاب تلمذ اختیار کیا اس دن ہے آج تک آپ کا کلام روز افزوں 
ترق کر رھا ا ے ۔ 


مر 


جب سے نۓے رنگ میں لکھنا شروع کیا اصلاح لینے کی پابندی جاتی رھی ۔ 
کہتے کہتے خود اچھا کہنے لگے ۔ اور اپنی طرز خاص میں قابل امتیاز قابلیت 
حاصل کرلی۔ جونکہ غور و فکر کرنۓ وا ی خداداد لیاقت پائی ےہ وہ خود 
ھی مصلح ہو جاتی ہے ۔ نواب فصیح الملک ان کی قدر کرۓ اور مافوق العادت 
لیاقت ذھانت بلیغ اور هر طبیعت کی داد دیا کرۓے تھے ۔ اگرچہ شیخ صاحب 
کا کلام ابھی خاص خاص باتوں میں ہن مشق اساتذہ کے درجهہ پر نہیں 
پہنچا ےہ مگر جو خاص بات اس میں ے وہ شعراےۓ نامور استادوں کے اور 
لوگوں کو کم نصیبِ ہو ہے ۔ آپکے کلام میں بھرق کے شعر کم پاۓ 
جاے ہیں ۔ کوئی شعر درد؛ وحدت اور اخلاق کی چاشنی ے خالىل نہیں هوتا 
یہی وجہ ےۓے کہ دور دور سے داد آتی سے ۔ چنانچہ سولانا شبلی فرماے یں 
کہ جب آزاد اور حا ی کی کرسیاں خا ىی ھونگی تو لوگ آپ کو ڈھونڈیں گے ۔ 
آپ کو تحقیق و تنقید میں ملکہ حاصل ے۔اور قابل ذکر بات یہ ھے کھ 
تعلیم ختم کرۓ کے بعد بھی تعلیمی مشاغل ہے روز افزوں دلبستگی سے ۔ 
چنانچہ ى الحال تکمیل علوم اقتصاد و قانون کیلئے ولابت میں مقیم ہیں ۔ 
آپکو تلمذ اگرچہ حضرت داغ ہے رھا ہے مگر شکل پسند طبیعت کے اقتضا ے 
اکثر عرزا غالب کی پیروی کرۓ ہیں ۔اکثر انکے کلام کا مطالعه کرۓے 
رھتے یں ۔ آپکے کلام میں ایک لحمی ضرور ہے کہ کہیں کہیں خلاف 
حاورہ و روز ےہ اھل زبان الفاظ نظم کر جاۓ ہیں ۔ امید کہ کثرت مشق 
ے یہ ئقص بھی جاتا رھیگا۔ یہ اس بھی قابل ذکر ھے کہ مذاق سلیم کے 
ساتھ ساتھ آپ کی سرشت میں انصاف پسندی بھی ایسی ے کہ آپ اپنے دیگر 
ہمعصروں کے برعکس واجبی ٹکتہ چینی سے کبھی کبھی کبیدہ خاطر نہیں 
ہوۓے۔ بلکہ اگر اتفاق سے کبھی کوٹی صحیح اعتراض کرتا ہے تو اسے 
بخوشی تسلیم کر لیتے ہیں ۔ اور ھٹ دھرمی کو مطلق دخل نہیں دیتے۔ 
ناظرین کی تفریح کیلۓے آپکے کلام کا تھوڑا سا انتخاب درج تذ کرہ کیا جاتا ہے ۔ 

کلام کا تھوڑا سا حصه : ۔- 


ٹسیم صبح نہ چھیڑے جھے کہ دامن ے 
کسی کے ھاتھ کا جھاڑا ھوا غبار هوں میں 
ٴ۰ ۰ - 
”'جان دیکر تمہیں جینے کی دعا دیتے ہیں 
پھر بھی کہتے ہیں عاشق همیں کیا دیتے ہیں 


ایسی ذات ےہ سرے واسطے عزت ے سوا 
خود وہ اٹھکر مجھے محفل نے اٹھا دیتے ہیں 


)|سعلامہ اقبال کے سفر ولایت ہے واپسی پر یه نوٹ ان کے قریبی دوست 
محمد دین فوق ۓ اپنے رسالے کشمیری سیگزین لاھور بابت ماہ اگست ۱۹۰۸ء 
صفحد موم میں لکھا تھا۔اور دو استقبالیه نظمیں بھی درج کی تھیں 
جو یہاں بھی نقل کی جاق ہیں ۔اس نوٹ کا عنوان تھا ۔ 


'اقبال لاھور ہیںء؛ 


”ملک کے فخر اہل خطہ قوم کے سرمایہ ناز اور نیازمند فوق کے منحب 
قدیم شیخ عمد اقبال جو اپنے وطن میں صرف پروفیسر اقبال ایم اے تھے 
انگلستان اور ۔برەنی میں کشمیری ذھانت و طباعی کا سکہ بٹھا کر اور اپنی 
تعلیم کو کامیاٍی اور تعریف کے ساتھ تکىیل کرکے نه صرف ایل ایل ڈی اور 
پی ایچ ڈی (ڈاکٹر آف فلاسفی) کی اعلی علمی ڈگریاں لیکر مع الخیر اپنے وطن 
کو تشریف لاۓ ہیں بلکہ اعلی قا:ونی امتحان (بیرسٹری) بھی پاس کر آۓ ھیں۔ 
ڈاکٹر اقبال جس کی شاعوانه اور علمی قابلیِت مندوستان اور انگلستان تک 
مسامه ہے هندوستان کا چمکدار یرا اور اپنی برادری (اھل خطہ) کا ایک 
درخشندہ گوعر ے۔ خوثی نصیب ہے وہ ملک جہاں اییے هونہار اور قابل 
نوجوان پیدا ھوں اور قابل رشک سے وہ قوم جسکی برادری میں علم و فضل 
کا یه پتلا موجود هو۔ شیخ صاحب ےہ جولائی ۱۹۰۸ء کو بروز پیر ام ی گاڑی 
پر لاھور تشریف لاۓ۔ وت متررہ ے پیشتر ھی انکے احباب اور دیکر بزرکان 
لاھور جن میں عندو سسامان بلا تخصیص مذھہب شامل تھے استقبال کے لئے 
پہنچ گۓ تھے۔ اقبال کا پلیٹ فارم پر قدم رکھنا تھا کہ بھولوں کی بارش 
شروع ہوگئی ۔اسٹیشن کے اندز اور باعر نوجوانان لاھور کا خاصا عجوم تھا 
جن میں عوام کے علاوہ اکثر بیرسٹرء وکیلء سکریٹریانء انجمن ہاۓ ایڈیٹران 
اخبارات و رؤساۓ شہر بھی تھے ۔ اقبال شہایت خندہ پیشانی اور فراخ دی ے 
سب سے ملے سزاج میں ولاِبت والوں کی سی کوئی بات نه تھی ۔ جو ساد کی 
آج ے تین سال پہلے تھی اب ولات نے هو آۓ اور اتنی ڈگریاں پاس کرۓ 
کہ بعد بھی وھی نظر آئی اور ایسا شخص جو نہ صرف خود عی صاحب دل اور 
فقیر دوست ہو بلکه اسکا خاندان بھی فقر و صوف کی چاشنی کا لذت چشیدہ هو 
اپنے اصلىی (صوفیانہ اور سادم) رنگ کو کب چھوڑ سکتا ہے ۔ چنانچہ جب 
آپ ولایت گئے تو رستے میں بعقام دعلی درکاہ حضرت ۔۔لطانالاولیاء حبوب ال ھی 
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سن 


پر حاضر ھوکر اپٹی کامیابی کی دعاٴدانگی اور اب ولایت ے وایس هھوۓے هوے 
بھی حضرت عبوب الٹھی کے آستانهٴ مبارک: ھوکر آے۔ اسٹیشن سے روانه 
ھوکر شیخ صاحب اور ان کے احباب بھائی دروازہ کے باغ میں پہنچے جہان 
ان کے ھم وطن دوست شیخ گلاب دین صاعب وکیل چیف کورٹ پنجاب 
کی طرف ہے ۔غیمہ وغیرہ ایستادہ تھے ۔ خان بہادر میاں محمد شغفیع صاحب بیریٹر 
ایٹ لاء خوش نویس بیسه اخبار لاھور ۓ ایک نظم پڑھی۔ جس ے حاضرین 
بہت عظوظ هوۓ۔ دوسرے دن شیخ صاحب اپنے وطن سیالکوٹ تشریف لے گۓے ۔ 
ذیل میں ایک نظم غلامی صاحب ک اور ایک نظم خیر مقدم نشی اله یار ماحب 
جوگی کی درج کی جاتیق ے۔امید ے کہ دونوں نظمیں ناظرین کی دلچسپی کا 
باعث ھونگی ۔ 
9۰ 


نظم منشی اله یار صاحب جُوگی 


کذھہر ھے ۔کیف مسرت مجھے سنبھال سنبھال 
که هو کے آےۓ ولایت سے ڈاکٹر اتبال 
چڑھی وی ہیں خوشی کے مار ے آنکھیں 
نٹ میں چور ھیں دل ے مرا نہال نہال 
خدا کے فضل ے وہ کی هیں ڈگریاں حاصل 
کہ اس نین آ مین جن کا ے اندراج۔' مال 
گذشعهہ لور کو لاھور کے اسیشٰٴ پر 
ریس سازے کھڑے تھے براۓ التقبسال 
وہ لیٹ گاڑی کا ھونا وہ انتظار شدید 
و ھرکء‌زہاں ‏ ہز آقیرا ‏ ذ کر عبکو :تیراٴغخیال 
ترںس گکئیں تھهیں یه آنکھیں کسی کے ذرشن کو 
دویارہ لایا یه موقع وہ ایزد مستعال 
وہ کشمکٹس تھے احبا کو دیکھنے کی ترے 
رسائی ہانا بھی تجھ تک تھا ایک اس ال 
کلے ے ملتے تھے تیرے اچھل اچھل کر دوست 
کوئی تھا دور کے نظارہ ے ھی تیرے نہال 
تیں تریس کے يہ موقع خوشی کا پایا حے 
کد آے خر سے گھر پھر کے حضرت اقبال 


-۔ ےُ 


تھی حاجت ایسے ہی ٹر کی اھل خطہ کو 
جواں خیال جواں سال اور جواں اقبال 
تیری ترقی کی دنیا ہے سامنے تیرے 
مان اب ہے موافق سنبھل ہمیں بہی س:ھال 
.ً+٭ گئے وہ دن کہ جو کہتے تھے اب مٹی یہ قوم 
اڑا وہ رنگ جو سنتے تھے اب گرے پر و بال 
یھی دعا ہے یہی آرزو یہی امید 
که دوست شاد ھوں دشمن ترے رھیں پا مال 


نظم منشی غلام غلی حاں صاحب غلاىی 


آمد اتبال ے جشن طرب گھر گھر وا 
اوج پر آج پھر لاہور کا اختر موا 
3 دوست اور احباب خرم عیں تیرے دیداریے 
جبکه تو مثل ھلال عید جلوہ کر موا 
ڈگریاں پاکر ولایت سے تو آیا کامیاب 
فلسفه میں خاصکر بیکن کا تو ہم سر ھوا 
کیوں نە ہو هندوستان میں تیراشہرہ چار سو 
تیرا علم و فضل اور اخلاق جب برتر ھوا 
ھوگیا پنجاب میں ممتاز شہر سیالکوٹ 
فر اسکو جب کهھ تیرے فام تامی ہر ھوا 
فاضلان دھر میں پایا ھے توۓ امتیاز 
کامیابی کا قلعه ھمت ے تیری سر هوا 
حہذا تو خیربت سے واپس آیا پھر یہاں 
حق میں دن لاھو رکے یەعید ےےبڑھکر ھوا 
ہے آکه تیری جاہ وچشم و دل ہیں ھے مدام 
تیرا استقبال بزم عیششض کا منظر هوا 
ہے غلامی بھی تیرا غنص قدیم اے نیک خو 
خیر مقدم کو ترے یه بھی بدل حاضر عوا 





سمسخمخانه جاوید کے بعد یه دوسری تحریر ہے جو علامهہ اقبال کی 


٠ہ‎ 


زندگی کے بارے میں کسی قدر تنصیل سے لکھی گئی ے ۔اور چونکە یه انگے 
قریبی دوست محمد دین فوق کے قلم ہے تھے اسلئے اور بھی قابل ذکر ے۔ 

شمیری ہیگزین اپریل وہع کے صفحات ہم تا ہم پر یه شایع ھوئی تھی 
عنوان یه تھا ۔ 


الات اقبال:؛ 


یعنی ڈاکٹر شیخ محمد اقبال صاحب ایم اے ‏ ی ایچ ڈی بیرسٹر ایٹ لاء 
لاھور کی تعلیمی اور شاعرائہ زندگی کے ختصر حالات : 


خاندان کا مشرف بە اسلام هونا ع ۔- 


شیخ صاحب کا کشمیری پنڈتوں کے ایک قدیم خاندان ے: تعلق ے 
جسکی ایک شاخ اب تک کشیر میں موجود ے شیخ صاحب کے جد اعلی 
قریباً دو سو سال هوۓ سدسان ھوۓ تھے۔ گوت انکی ”سپروہء حے ان کے 
بزرگ کا اسلام پر ایمان لانا ایک ولی کے ساتھ عقیدت کی وجہ ے موا۔ 
اور وہ حسن عقیدت اس خاندان میں موجود سے ۔ 


ولادذت اور تعلیمی زندگی - 


آپ ەے۸اء ہیں بقام سیالکوٹ اپنے جوش نصیب والدین کے 
گھر پیدا ھوۓ اسوقت آپکی عمر پورے مم سال کی تے ۔ابتداء میں اکاو 
مسلمان بچوں ی طرح آپ ۓ بھی مکتب کی ھوا کھائی۔ پھر مدرە میں داخل 
هوۓ اور پانچویں جماعت کا اىتحان وظیفه لیکر پاس کیا ۔مڈل کے درجوں 
میں بھی نہ صرف تعریف کے ساتھ کامیاب موۓ بلکہ مٹڈل کے آخری درجه 
میں بھی وظیفہ حاصل کیا۔ اسکے بعد باب العلوم شروع هوتا ہے ۔ یعنی 
انٹرنسں کلاس جو کالج کا دروازہ ے درواز کھولنا ھمت و اتقلال اور 
فتح و شکست کے بہترین آثار کا عمدہ نمونہ ہے اور خوشی کی بات ہے کھ 
اقبال بھی جب کالج کا دروازہ کھول کر کالج کے مدارج میں داخل هھوۓے۔ 
یعنی جب انہوں ۓ انٹرنس کا امتحان پاس کیا تو پرائمری اور مڈل کی طرح 
یہاں بھی سرکاری وظینے لیکر کامیاب هوۓ۔ 


آپ کی طبیعت ابتدا بھی میں ذکاوت و ذھانت کا ایک نموتنه تھی جب 


۹ 


آپ !یف اے (اسکاچ مشن کالج سیالکوٹ) میں داخل ھوئۓ تو مولانا سید میر حسن 
صاحب جیسے. قابل سخن شناس عالم متجر اور استاد مشفق کی توجہ خاص اور 
فیضان صحبت و تربیت ۓ ان جوھروں کو جلا دینے میں جو قدرت ۓ شیخ صاحب 
کی طبیعت میں امانت رکھے تھے کوئی دقیقه اٹھا نہ رکھا ۔ سیالکوٹ کالج 
ہے فارغ ھوکر آپ لاھور گورنمنٹ کالج کی بی اے کلاس میں داخل ھوۓ۔ 
طبیعت چونکه فلسفیانه پائی تھی اسلئے بی اے کے امتحان میں فلسفہ کا مضمون 
لیکر نہ صرف پاس ھی هوۓ بلک انگریزی اور عری میں با تعریف کامیاب 
رھنے کیلئے دو طلائی تمغے اور وظیفه بھی حاصل کیا۔ انہی دنوں سسٹر ڈبلو 
آرنلڈ صاحب علیگڈھ کالج ہے کر نف کالج میں چلے آۓ-فلسفہ دانی میں 
آرنلڈ صاحب کی شہرت عالمگیر ہے تاج بیان نہیں اس شہرت نے اقبال کو 
بے اختیار اپنی طرف کھینچا ۔ آرنلڈ صاحب بھی اس هونہار طالب علم کی تیز 
فہمی اور اس کے فلسفیائہ دماغ کے معترف هوگئۓ اور اتبال کو شاگردی کے 
مرتبت سے گزار کر رفته رفتہ دوستی کے اعزاز تک پہنچا دیا ۔ آرنلڈ صاحب 
اقبال کی تحقیقات علمی اور اس کی فلسفیائہ طبیعت کے متعلق فرماے تھے کہ : 


”'ایسا شاگرد استاد کو حقق بنا دیتا ے اورعتق کو عحقق تر؛؛ 
غرض یونیورسٹی کی آخری تعلیم (امتحان ایم اے) کا سرحله بھی طے 
کیا اور تمام پنجاب میں فرسٹ رھنے کی وجه ے ایک تمغه بھی حاصل 
کیا,۔ 


سلسله ملازمت 


ایم اے پاس ہوۓ کے بعد اورینٹل کالج لاھور میں تاریخ فلسفه اور 
سیاسیات مدن کے مضامین پر لکچر دینے کیلئے مقرر کۓے گئے ۔ پھر گورنمنٹ 
کالج میں فلسفه اور انگریزی کے اسسٹنٹ پروفیسر مقرر ھوۓ۔ افسران کالج 
اور عہدہ داران تعلیم کی راۓ ان کی خدمات اور ان کی لیاقت علمی کے متعلق 
بہت اچھی ے ۔علمی سسائل آپ کی زندگی کے جزو ضروری ہیں اور یہی 
وجہ ہے کہ اکثر طالب علموں کو آپ اپنے مکان پر بھی کالج کے بعد پڑھایا 
کرے ہیں ۔ جب تک آپ طالب علم رۓے؛ ٹیک سعادت مندء ذھین اور عنتی 
رے اور جب استاد کی حیثیت میں آۓ تو اوک شفیق اور بیتکلف اور سہربان 
استاد ثابت هوۓ۔اسی زماۓ میں سیاست مدن پر ایک کتاب بنام ”'علم 
الاقتصادءء جو اپنے فن کی ایک بیش قیمت اور جاىع کان ے ۔ 


سفر ولایت 


تحقیقات علمی کا شوق جنون کی حد تک پہنچا ھوا تھا اس کا علاج 
یہاں بھی کثرت مطالعه کے ذریعه هوتا زھا لیکن : 


مصیض علم پر رحمت خدا کی رض بڑھتا گیا جوں جوں دوا کی 


آخر فلسفہ؛ قانون اور تحقیقات علمی کے لۓ ولادت کا سفر اختیار کیا 
اور حعض علم اور صرف علم کی خاطر ھی نہ صرف وطن ے؛ دوست و احباب 
ے بلکە والدینء بال بچوں اور دیگر اعزہ ے مزارعا میل کے فاصلے کی مفارقت 
اختیار ی اور دنوں اور سہینوں کے لئے نہیں بلکہ کال دو سال تک وهاں رے ۔ 
کیمبرج یونیورسٹی ہے ڈاکٹر آف فلاسفی (پی ابچ ڈی) کی فرسٹ کلاس ڈگری 
ایک کتاب بنام ”'فلسفهٴ ایرانء؛ لکھنے ے حاصل کی۔یہ کتاب جو لندن 
ہیں شائع ھوچکی ہے انگریزی کا ایک اعلی نمونہ ہے ۔ ولایت کے بڑے بڑے 
اهل الراؤں ۓ انگلستان کے مشہور برچوں میں نہایت عمدہ مضمون لکھے ۔ 
فضلاۓ یورپ ۓ اض کتاب کو نہایت پسندیدگی کی نظر ے دیکھا ہے ۔ 
افسوس ہے کہ ایسی لاجواب تصنیف نوز اردو زبان میں ترجمہ نہیں ہوئی ۔ 
جرمنی ے واپس آۓ کے بعد لندن کے اسکول آف ہولیٹیکل سائینس میں داخل 
هوۓ اور وہاں کے پروفیسروں اور عالموں اور بڑے بڑے سائنس دانوں اور 
انگلستان کے دیگر فضلاءےء حکما اور مدہرین ے استفادہ کیا اور بیرسٹری کا 
امتحان بھی کامیابی کے ساتھ پاس کیا ۔ 

انگلینڈ میں بطور لکچرر و پروفیسر : 

بہت کم لوگ ایسے ہیں جو تحریر و تقریر اور نظم و نثر میں یکساں 
روانی اور یکساں قابلیت رکھتے ھوں ۔ دوران قیام انگلینڈ میں باوجود کثرت 
مشاغل ”'اسلامءء پر چھ پبلک لکچر دۓ جو نہایت مقبول ھوۓے اور جس ے 
آپ کی مذھبی تحقیقات کی بھی دھوم مچ گئی۔ تین ماہ تک لندن یونیویٹی 
میں پروفیسر آرنلڈ کے قائم مقام کی حیثیت میں آپ عری پروفیسر بھی رے۔ 


ولایت ے واپسی 


صرف پ+ہےسم سال کی عمر میں اتتے علمی اعزازہ اس قدر ڈگریاں اور 
فارہیء عری؛ سنسکرت کے علاوہ یورپ کی کئی زبانوں میں مار هونا اور 
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زگ 


مقبولیت اور شہرت حاصل کرنا معمولی دماغ اور تربیت کا کام نہیں ے۔ 
اقبال کی عزت جو عالم متجر هوۓ کی حیثیت سے آج کل هندوستان اور یورپ 
میں ے وہ بہت کم لوکوں کو نصیب سے ۔آخر آپ ولایت ے واپس وطن 
کو روانہ هوۓ اور بمبئیء دلىء انباله میں ٹہرۓ اور اپنے دوستوں ے ملتے 
هوۓ ےم جولائی .۹ء کو بروز پیر شام کی کاڑی پر لاھور تشریف لاۓ۔ 
یہاں ان کے احباب اور دیگر بزرکان لاھور بلا تخصیص ىذھب ان کے خیر مقدم 
کہ لئے اسٹیشن پر ہوجود تھے ۔شام کو ان کے اعزاز میں ایک پارٹی منعقد 
عوٹی جہاں اکثر احباب ۓ نظمیں بھی پڑھیں ۔ ایک دن کے قیام کے بعد 
آپ سیالکوٹ تشریف لے گۓے جہاں آپ ۓ ایک لکچر بھی دیا۔ 


اقبال کی شاعری 


تعلیم کے ابتدائی مدارج میں طبع خداداد کے شاعرانه جومر بالکل ظاعر 
نە هوۓ بلکه جوھری خود بھی اپنے کمال ہے ہے خبر تھا لیکن جب آپ کالج 
کے درجے میں پہنچے اور علم کی روشنی ے طبیعت کو جلا ھوتی کی تو 
ذرہ آفتاب بن کر چمکا اور ایسا چمکا که عالم کو طرز جدید کی شاعری ہے 
منور کردیا ۔ فن سخن کا نہایت جسته اور صحیح مذاق سخن آفرینی آپ کی 
طبیعت میں ودیعت کیا گیا ہے ۔ایف اے کی طالب علمی کے دنوں ھی میں 
آپ ۓ استاذی المعظم نواب فصیح الملک بہادر مزا داغ مرحوم استاد 
حضور نظام دکن ہے اصلاح لینی شروع ی۔ چنانچہ ایک مقطع میں فرماے ہیں 


نسیم و تشنه عی اقبال کچھ اس پر نہیں نازاں 


جھے بھی نخر ہے شاکردیٴ داغ سخندان کا 


لیکن طبیعت چونکہ فلسفه کی طرف مائل تھی اور مشکل پسند واقع ھوئی تھی 
اسلئے باوجود داغ گی شاگردی کے غالب کا:رنگ اختیاز کیا از اس میں کامیاب 
ھوکر نکلے ۔ 


شاعری کا چرچا 


آپ کی شاعری کا چرچا ابتدا ہیں ھم جماعت طلا تک ھی عدود تھا۔ 
فروری 8ء ہیں جب کہ آپ بی اے میں پڑھا کرے تھے آپ کی شاعری 
کی دھوم طلباع سے کل کر اہل خطه کی بجلسں میں پہنچی جہاں آپ نۓ ایک 


۲ 


نظم اور چند رباعیاں پڑھیں جن کے دیکھنے سے معلوم ھوتا ہے کھ آپ ک 
طبیعت شروع ھی میں کیسے ادق اور مشکل مضامین پسند کرق تھی . 


بزم مشاعرہ 


چند سال ھوۓ لاھور میں ایک بزم سشاعرہ نہایت کامیای اور کمال 
رونق ے منعقد ھوا کرق تھی ۔ اچھے اچھے سخن فہم اور شاعر جمع هوۓ تھے۔ 
ایک مشاعرہ میں ھمارے نوجوان اقبال ۓ بھی جب کہ . پ-م برس کا سن 
تھا طرح پر ایک غزل پڑھی اور جب اس شعر پر پہنچے : 


موی سمجھ کے شان کریمی نے چن لئے 
قطرے جو تھے سرے عرق انفعال کے 


تو مرزا ارشد گورکانی مرحوم بے اختیار واہ واہ کہہ اٹھے اور بولے : 
'میاں اقبال اس عمر ہسيں اور يد شعر؛؛ 


یه پہلا موقع تھا کہ لاھور کے با مذاق لوگوں کو اس نوجوان اور 
حونہار شاعر سے شناسائی ہو ۔ 


ناله' یتیم 


لیکن جس نظم سے آپ کی شہرت ھندوستان کے علمی طبقه اور بالخصوص 
پنجاب کے ھر کس و اکس میں پھیلی وہ ”ناله یتیم؛؛ ی نظم تھی جو ۱۸۹۹ء 
میں دوستوں کے اصرار سے آپ ۓ انجمن حمایت اسلام لاھور کہ جلسه میں 
عجب سوز و گداز اور دلنشین سروں میں پڑھی تھی ۔نظم کا مضمون اور اس 
کا انداز بیان کچھ ایسا مقبول ھوا کہ لوگ بار بار سٹتے تھے اور متاثر هو ھوکر 
انجمن کے لئے روپے کی بارش برساے تھے اور پھر بھی سیر نہ ہوے تھے۔ 
اس کے بعد انجمن کے ہر سالانہ جلسے میں نظم اقبال ایک ضروری جزو ٭وگئی ۔ 


کلام کی مقبولیت 


آپ کے اشعار واقعیت کا رنگ لۓ هوۓ هوۓ ھیں اور چونکە دل میں درد 
اور سوز و گداز ے اور طبیعت میں فلسفهہ اور تصوف کا عشق ہے اس لۓ 
کلام درد اور سوز کا ایک حجموعہ ھوتا ےہ اور یہی وج ہے کھ دور دور ے 


)٭ 


۳ 


داد آنی ھے ۔ چنانچہ مولاتا شبلی مرحوم فرماےۓے یں : 
”جب آزاد اور حا ی کی کرسیاں خالی هونگی تو لوگ اقبال کو 
ڈھونڈیں گے؛؛ 


کلام کی مقبولیت تعلیم یافته حضرات کے علاوہ ان پڑھ فرقهہ میں بھی 
جا پہنجی ۓے جنانچهہ ایک دفعه راقم الحروف اضلا کانگڑہ و شمله کے دشوار 
گزار پہاڑوں میں سفر کر رھا تھا وھاں جاھل و یڑ کوں کو جو بہاؤت 
کی چوٹیوں اور کھلے میدانوں میں مویشی چرا رے تھے ۔ یه شعر ایک مست 
اور اچھی لے میں پڑھتے ھوے سنا۔ 


آتا ے یاد مجھ کو گزرا ھوا زمائه 
وہ جھاڑیاں جمن کی وہ میرا آشیانه 


آپ کی اکثر نظمیں سرکاری کورسوں میں بھی داخل میں اور بالعموم 
آپ کی غزلیں اور دیگر اشعار رسالہ خزن کے ذریعه جو اردو علم و ادب کا 
ایک بہترین رساله ےء پبلک پر ظاعر ھوۓ ہیں ۔فرمائشی نظموں ے آپ 
بت گھبراۓ ہیں اور در حقیقت شعر طبیعت کا ایک ہے اختیار جوش اور دل کا 
ایک ابال ےے اور ہورا لطف اسی میں ھے کہ بلا تصنع اور ے ساخته زبان پر 
جاری ھو۔آپ کی اکثر نظمیں ''ندوستان هماراءء اور ''نیا شواله:ء وغیرہ 
نہایت مقبول هیں اور عام طور پر گئی جاتق ہیں ۔ملکہ وکٹوریہ مرحومہ 
قیصرہ مند کے انتقال پر .۱۹ع میں آپ ۓ ایک دلگذار سرثیہ لکھا تھا 
جس کی اکثر کاپیاں گورنمنٹ پنجاب نے بھی اپنے خرچ پر چھہوائی تھیں ۔ 


سوجودہ حااتہ 


انگریزی اور اسلامی فلسفہ کے علاوہ عندو فلسفه کا بھی آپ ۓ مطالعه 
کیا ے اس لۓ سب مذاہب کی دل سے تعظیم کرے ہیں ۔ مندوؤں اور 
سسلمانوں میں آپ کو یکساں ھر دلعزیزی حاصل سے ۔آپ آج کل لاھور میں 
قانوی پریکٹس کرۓے ہیں بوجہ کثرت کار علمی مشاغل میں آج کل چنداں 
منہمک نہیں ہیں اور یہی وجہ ے کہ شعر کوئی بھی تقریباً ترک ے۔ 
اکثر انجمنوں اور سوسائیٹیوں ے آپ کو تعلق سے ۔برادران قوم اور دوست 
احباب کے اصرار و التجا ے آپ ۓ انجمن کشمیری سسلعانان لاھور کا عہدہ 
جرنل سیکرٹری بھی بڑی مہربایں ے قبول فرمالیا ھے اور آپ اپنا قیعتی وقت 





ساد 


برادری کی بہبودی و بہتری ہیں بھی صرف ککرتۓ ہیں ۔ القہ تعا لی قوم کے 
اس نوجوان کی عمر دراز کرے۔ 


اھل اللہ ے ارادت 


انگریزی تعلیم سے نوجوانان ملک و قوم کے تمام بالخصوص ہذھبی 
خیالات کو نقصان عظیم پہونچا ہے ۔یه ایک حد تک درست ہے لیکن جب 
غور کیا جاۓ کا تو معلوم وکا : 


ے کھ بدنام کٴند اھل خرد زا غلط است 
بلكکه سے می شود از صحبت ناداں بدنام 


در حقیقت یه همارا اپنا قصور ے ۔ هماری تعلیم و تربیت اگر اچھے 
پیماۓ پر ہو صحبت نیک ہو مذھبی تعلیم ہے اچھی واقفیت ہو تو اسلام 
کا کوئی بڑے ے بڑا دشمن بھی عم کو صراط مستقیم ے گمراہ نہیں کرسکتا ۔ 
آج کل مشائخ اور اولیاۓ کرام کی طرف ے جو بدگمانی بلکہ نفرت سی تعلیم 
یافتہ گروہ میں پھیل رھی ہے وہ عتاج بیان نہیں لیکن اقبال اور اس کا خاندان 
اس ,بات کا زندہ نموثه ہے کہ تعلیم کیساتھ اگر ترنیت اور مذھبی واقفیت 
بھی هو تو مشائخ اور اولیاء کے حسن عقیدت کے اثر کو انگریزی اعلی تعلیم؛ 
سائنس اور فلسفه اور ممالک یورپ کی سیر و سیاحت اور نئی روشنی اور تہذیب 
بھی زائل نہیں کرسکتی۔چنانچہ آپ ولابت جاۓ ھوۓ بھی بعقام دھلی 
آستانه حضرت بوب الہول پر حاضر هوۓ وہاں ایک خالص صوفیانه نظم بھی 
پڑھی اور واپسی کے وقت بھی ج بکه علاوہ علمی قابلیتوں کے اضافے کے آزادی 
یورپ کی ھوا بھی کھا چکے تھے درگاہ حضرت نظامالدین اولیا (عبوب الہول) 
پر بصد عجز سر تسلیم و نیاز خم کیا۔ غرض بہ ہوروئی مذاق غماری موجودہ 
شاعری میں بھی موجود ہے اور اس کی شاعری کا جزو ضروری بن گیا ےہ ۔ 


وضیة َط ”'زمائهء کانہور۔ فروری رو مع صنحہ مم پر ”مر اسلت؛؛ 
کے ذیل ہیں شائع ھوا تھا۔ جس قطعہ سے متعلق یہ شعر ہے وہ بھی سامنے 
رے تو اچھا ے ۔مذکورہ اشعار نفل کئے جاۓ ہیں جو زیر عنوان 


''نصیب ماز جہان اآست بعد هھمت ما؛؛ 


> یھ 


ن-۔ 
درج تھے ۔ اشعار حسب ذیل ہیں : 


عیچ می دانی که صورت بلند ہستی با فرانس 
فکر رنگین و دل گرم و شراب اب داد 
روس را سرمايه جیعت خاطر رود 
قبرا ور کوہ کراں را لرزۂ سیعاب داد 
ملک و تدبیر و تجارت را بانگلستان سرد 
جرمنی را چشم حیران و دل بیتاب داد 
ساب فدہ در نوا ےا جنگ انااآساز دہ 
صہدر جمہوریه اریکہ را مضراب داد 
عر کسے در خورد نطرت از جناب او برد 
بہر ما چیزے نھ بود و خویش را با ما سبرد 


”'جناب ایڈیٹر صاحب 


جنوری کے زمانہ میں کلام اقبال کے عنوان ہے چند فارسی اشعار درج 
تھے جو میری نظر سے گزرے۔ ڈاکٹر اقبال کی اردو شاعری ہیں کسی کو 


کلام نہیں ھوسکتا بلکہ باوجود اھل زبان ته ہوۓ کے آپ کی شسته زبان 
اور جدت خیالات پر ہم اھل پتنجاپ جنا بھی ناز کریں بجا ے۔ 
بہت ھی اچھا خوتا اگر همارے دوست اپنے سمند خوش خرام کا جولاں 
تازی ناخون لیتا هوا دکھائی دیتا ے ۔ 
ان پانچ شعروں میں عروض اور بحاورہ کئی جگہ سقیم ہے ۔ مثلڈ 
() صورت بند عاورہ نہیں ۔صورت کر یا صورت آرا کہتے ہیں ۔ 
بند کے ساتھ نقتشض بند ھوا کرتاے ۔ 
(ء) با فرانیں سے مراد آپ کی فرانس را کی سے ۔ 
به فرانس کے معنی فرانس را کے ہوسکتے ہیں ۔ با کے معنی مراہ 
یا بممه کے هوا کرۓ ہیں ۔ 


(م) ابرانی فرانسں کو فرنسہ کہتے ہیں۔فرانیں نہیں کہتے اور 
تتطیع میں ف متحرک پڑق ہے جو صحیح نہیں۔ 


3٦٦ 
(م) فکر رنگین نہیں ہوتی ۔ طبع رنگین محاورہ ھے ۔‎ 


(م) دل گرم نہیں هوتا۔ دل ترم؛ دل شاد و خورم اور سرد دل البته 
مستعمل ھے۔ 


(ہ) چشم حیراں کی جگهھ پر سرگراں بمعنی نخوت و تکبر زیادہ موزوں ہے ۔ 


(ے) نوا کی بجاۓ صدا هونا چاھۓ۔ساز میں سے صدا نکلتی ےہ 
نە نوا۔ 


)م) اس‌یکه کی تقطیع میں ایک آتاٴٗے ۔ 


(0). میں شاعر نہیں البتہ شعر پڑھنے کا شوق رکھتا هوں اسلے جو 


بھولا ناتھ (لفٹنٹ کرنل) 


پ-یه تحریر کرنل بھولا نات کے اعتراضات کا جواب ے جو بجاے 
ود علامه اقبال کی شاعری کے بارے میں چند اشارے کر ھ ۔ اعتراات 
کے جوابات ہے قطع نظر اس کا مطالعہ اس لئے بھی دلچسپ تے ۔ 


جہاں تک جوابات کا تعلق ے وہ بڑے سلجھے هوۓ انداز میں دے 

گے میں اور لکھنے والے (خواج عبدااواجد ندویء سابق سب ایڈیٹرہ 'الہلال) 

کے وع مطالعد اور خوش ذوقی کا ثبوت ہیں ۔ یہ تحریر زمانه مارچ ۱۹ء میں 

صفحات ہے تا ۰ہ پر شائع وی تھی اور اس کا عنوان مندرجہ ذیل تھا : 
”مباحثهہ ڈاکٹر اقبال و کرنیل بھولا ناتھ؛ء 


"پ کے رسالے کے فروری ثعبر میں لفٹنٹ کرنل بھولا ناتھ صاحب کی 
مراسلت میری نظر ہے گزری ‏ غلطی هر فرد و بشر ے ممکن ےہ اس باب میں 
متقدمین ۔ متاخرین اھل زبانء غیر اھل زبانء فارسی گو اور ریختہ گو سب ایک 
سطح پر ہیں ۔ اس انسانی کمزوری کا علاج صحیح اور بیلاگ تنقید ے ۔ 
صحیح تنقید ھی وہ آئینہ ہے جس میں شاھد سخن کا ایک ایک خط و خال 
صاف صاف نظر آتا سے ۔عام ناظرین پڑھتے هیں نازک اور دلغریب اداؤن 


سے 


٭ 


7٦ 


٦ے‎ 


ے وائف ہوۓ ہیں اور کمال فن کی داد دیتے ہیں خود شاعر دیکھتا ےہ 
تو اسے اپنے جوھر کمال کے پہلو بہ پہلو اپنے نقائص بھی بے نقاب نظر آے 
ہیں (اگر طلب کال کا شوق سے تو) اپنے جوھر کو اور چکاتا ہے اور نقائص 
کی اصلاح کرتا ہے ۔عہد مغليہ میں ایران کے شعرا ۓ ہندوستان میں آکے 
جو ترق کی وہ ان کو خود ایران میں حاصل نہیں ہوئی ۔ اس کا اصل راز یہ ہے 
کہ اس زماۓ میں ہندوستان کے. سلاطین و امرا فیاض و غن 'ہرور ھوۓ کے 
ساتھ خود اھل نظر اور جوهر شناس بھی هوۓ تھے۔اپنی صحیح :کتہ چینیوں 
سے ذی استعداد شعرا کے جوھر چمکاۓ اور ان کی خامیاں دور کرۓ تھے۔ 
عرق؛ نظبری؛ صائب کلیم فارسی شاعری؛ خصوصاً غزل کوئی کے نہر و ماہ 
ہیں لیکن ان کے اس کمال سخن ۓ مغليه سلاطین و امرا کے دامن تثنقید میں 
پرورش پائی تھی ۔ 

لیکن آج بداقسمتی ے حاات برعکس ہے ۔سلاطین امرا جمہور سب سے 
مذاق سلیم رخصت ہوچکا ے اگر کوئی شاعر شہرت کے منظر عام پر آچکا ے 
تو اس کا ادنی و اعلی رطب و یابس هر قسم کا کلام یکساں ذوق و شوق کے 
ساتھ اپڑھا جاتا ے :او !گر کوئی خوٹٹگو شاعر بدقلْعتی ے گوشہٴ گمتامی 
میں پڑا ھوا ےہ تو اس کے عمدہ ے عمدہ اشعار ی داد دینے والا نہیں ملتا۔ 


ڈاکٹر اقبال شہرت کی حد سے گزز کر 'ترجمان قوم؛ کے دوجہ تک 
پہنچ چکے ہیں اس لئے بہت ممکن ہے کہ بعض لوگوں کو ان کے کلام 
کی حرف گیری ناگوار معلوم ہو لیکن اگر بہلے ان کے کلام کی آزاد تنقید 
ضروری تھی تو اب بھی از بس ضروری ہے کیونکہ کامل ہے کامل استاد بھی 
لغزش و خطا سے معصوم ھوۓ کا دعوی نہیں کر سکتا۔ درحقیقت کسی شے 
کا ”انسافی؛؛ ھونا ھی اس کے ”بے عیب؛ نہ عوۓ کی دلیل ے۔ کرنل 
بھولا ناتھ صاحب اقبال کی ایک فارسی نظم میں بعض فروگذاشتیں دکھانا 
چاہتے ہیں مگر مجھے ان کی اردو شاعری میں اس ھی قسم کی کزوریاں 
آشکارا نظر آنی یں ۔ 'ترائہ:؛ اور ”'شکوہ؛؛ ان کی شاعری کا واسطتہ العقد 
ہیں لیکن کیا ان کا دامن شہرت اغلاط کے دامن سے پاک ےے؟ 


مگر یه لغزشیں ان کے ماہتاب کمال کے داغ ھیں ۔ چاند میں بھی داغ 
ھیں مگر ان داغوں کی وجه ے اسکے جمال جہاں آرا سے انکار نہیں کیا جاسکتا ۔ 
اقبال کی شعر مجسم طبیعت ے غلطیاں ھوق ہیں اور اردو اور فارسی دونوں 
میں ہوتی ہیں مگر ان غلطیوں کی وجہ ے میں کرنل بھولا ناتھ صاحب کا 


لہ 


هم آھنگک ھوکر یه نہیں کہہ سکتا کہ بہت اچھا هوتا اکر هھمارے دوست 
(اقبال) اپنے سمند خوش خرام کا جولاں اردو ھی کے میدان میں محدود رکھتے ۔ 
فاسی ک زمین سنگلاخ میں آپ کا اسپ تازی ناخون لیتا ٭وا دکھائی دیتا ے؛؛ 
واقعه یہ ے کہ طبع اقبال کے ”ند خوش خرامء ۓ اپنی خوش خرامی 
ہے دونوں میدانوں کو مےشرستان خیال بنادیا سے ۔ ''رموز بیخودی؛ء اور 
”'اسرار خودی؛ء اسکے شاعد عادل ہیں ۔ غالباً اسرار خودی کے بارے ہیں 
یہ خبر شائع ہوئی تھی کہ پروفیسر نکلسن لیکچرر کیمبرج یوٹیووسٹی اس کا 
ترجمه انگریزی میں کر رے ھیں اوز یه تو میرے سامنے کا واقعہ ے کھ 
ایک صحبت میں اسرار خودی پڑھی جا رھی تھی ۔ پروفیسر محمد کاظم شیرازی 
(جو خاص ایرانی ہیں اور مغربی زبانوں میں ے انگریزی اور فرانسیسی سے 
واقف هیں) موجود تھے اشعارسن کر جھویتے تھے اور کہتے تھے کھ !٭کاش یه 
شاعر ایران میں پیدا ھوا هوتاءء ۔ 

ان سب باتوں ے قطع نظر مشہور مستشرق پروفیسر برون نۓ اپتی کتاب 
”پریس اینڈ پوئیٹری آف ماڈزن برشیاءء میں جدید شاعری کے عملہ عمدہ 
نموۓ درج کئے ہیں ان کے مقابله اقبال کی مذکورہ دونوں ثنویوں سے کیجئے 
اور انصاف کیچنے کہ قازسی کی زمین سنگلاخ میں مندوستان کا یه آسپ تازی 
''ایران کے سمند خوشخرام ے پہاو مارتا ھوا جا رھا ے یا نہیں ۔ 


تاھم کرنل بھولا ناتھ صاحب کا یہ مراسلہ دلچسپی سے خالی نہیں ۔ 
کم از کم کرٹنل صاحب کی اخلاق جرأت اور صاف گوئی کی ضرور داد دینا 
چاہیے۔ کرنل صاحب فرماےۓ ہیں که میں شاعر نہیں سمکن عے یہ ایشیائی 
انکسار عو لیکن اگر یه واقعہ سے تو آپ کے شوق سخن اور ذوق سلیم کى 
داد نە دینا ظلم سے ۔ آپ ۓ اقبال کی نظم میں اصلاح دی ے اور از راہ عنایت 
وجوہ اصلاح اپنے مرا۔لھ میں بیان فرساۓ ھیں ۔ اجازت دیجئے که دونوں 
کے متعلق کچھ عرض کروں ۔ 


,ساقبال کے پہلے تر کے مَعیزعة اؤل پر کرنیل بھولا ناتھ صاحب ہۓ 
(آئندہ ے بغرض اختصار ھم صرف کرنل صاحب لکھیں گے) چند اعتراض 
فرماۓ هیں ۔ پہلا اعتراض یه ے که صورت بند محاورہ نہیں ........ بند 
کے ساتھ نقشض بند ھوا کرتا ےہ ''مگر واقعد یہ ے کہ نقش بند کی طرح 
صورت بند بھی عاورہ ے ۔لغت کی نداول اور مستند کتابوں کی تصریح موجود 
ھے امیر خسرو فرساےۓ ھہیں ٠‏ 


0) 


5٭ 


چشم بند ہزار صورت بند 


دوسرا اعتراض يہ ہے کہ با فرانس بمعتی فرانس را کے صحیح نہیں ۔ 
یہ اعتراس پڑھ کے میری حیرت کی کوئی انتہا نہیں رھی ۔ ”'یاءء کا 'ثراء 
کہ معنی میں آنا اسقدر مشہور و معروف بات ے کہ لغت و قواعد کی مشہور و 
سستند بلک معمولی ادنی کتابوں میں بھی مذکور ھے ۔ یه مصرع سنداآً عرض ح : 


سنجاپ دہ ز میغ با کوە 


تیسرا اعتراض لفظ فرانس پر ےہ ۔اس اعتراض کے دو جزو ہیں -۔جز اول 
کا تعلق لفظ سے عے اور جز دوم کا تعلق وزن ے ۔ اعتراض کے جزو اول سے 
تفریس اسماء کی ایک اصولی بحث پیدا عوق ہے ۔ 


اصل يہ ھے کہ انیسویں صدی میں فارسی بولنے والے ممالک پر مغربی 
تہذیب کا اثر پڑنا شروع ہوا ۔ عندوستان سیاسی اور علمی دونوں حیثیتوں 
سے انگنستان کے زیر اثر رھا ۔ ایران سیاسی حیثیت سے تو انگلستان کے زیر اثر 
رھا مگر علمی حیثیت ے فرانس کا اثر قبول کیا ۔ وسط ایشیا علمی اور سیاسی 
دونوں حیئیتوں ے اس کے زیر اثر رھا اور فرانس کا اثر اگر پڑا تو اس کی وساطت 
ہے ۔ اسلئے سغربی ناموں کا تلفظ ہر ملک نے الگ الگ کیا ۔ ھندوستان میں 
چونکہ یہ ام انگریزوں کی وساطت ہے آئۓ تھے اسلئے تلفظ انگریزی کے قاعدہ 
سے کیا گیا۔ ایران میں نام فرانسیسی زبان سے لئے کئے تھے اسلئے ان کا تلفظ 
فرانسیسی ثلفظ کے مطابق کیا گیا۔لہذا وسط ایشیا میں ان ناموں کا تلفظ 
اسی قاعدہ ے کیا گیا۔یہ تو ایک اصوی تمہید تھی ۔اب لفظ فرائس کو 
لیجۓ ۔ انگریزی میں تو اس کا تلفظ فرانس ہے جو بعینه اردو میں قائم ے۔ 
فرانسیسی میں اس کا تلفظ فرانے او فراں کے بین بین ھوتا ے جو غیر فرانسیسی 
کلام و زبان ے بغیر مشق کے بمشکل ادا ھوتا ہے اس لئے اکر ایرانی فرانس 
کو فرافسہ کہتے میں تو یه نہ تفریس ھے اور نہ کوئی مستقل نام بلک درحقیقت 
اختلاف تلفظ کا نتیجہ ہے ۔اب سوال یہ ے کہ جب مغرى نام فارسی زبان 
میں استعمال کۓ جائیں تو ان کو مفرس بنا لینا چاھۓ یا اپنی اصل حالت 
پر قائم رکھنا چاھۓ اور اگر مفرس بنایا جاۓ تو کس قاعدہ ے ؟ مگر واقعد 
یہ ھے کہ اس کے متعلق کوئی اصول اب تک طے نہیں ھوا ہے ۔ ایرانی ارباب 
قلم عام قدرق طریقہ کے پابند یں ۔ جس نۓ جو لفظ جس طرح سنا ھےہ اسی 


ہے 


طرح استعمال کرتا ہے ۔ بمبئی؛ کلکته؛ حیدرآباد ہے جو فارسی اخبارات نکلتے 
تھے ان میں مغربی ناموں کا تلفظ اسی قاعدہ سے ھوتا تھا۔ معلوم ہوتا ے کہ 
اقبال بھی اس عام قدرق قاعدہ کے پابند غیں ۔ کرنیل صاحب اس روش کو 
قابل اعتراض ماننے ہیں یه درحقیقت عاورہ اور زبان کی غلطی نہیں بلکھ 
اختلاف راۓ ہے لیکن ایک عجیب بات ےہ کہ کرنیل صاحب جس طریقه 
کو پسند نہیں فرماےۓ خود: اسی .پنعمل کرے ہیں ۔ ایرانی اگر فرانس کو 
فرائسہ ککہتے ہیں تو جرنٹی کو المانیاء اٹلی کو اطالیاء جاہان کو ژابون 
کہتے ہیں مگر کرنیل صاحب نے اپنی اصلاح میں ان تمام ناموں کا دوھی 
تلفظ کیا ے جو غندوستان میں رائج سے ۔ 


پہنے شعز کہ مصرعہ انی کے متعلق کرنیل صاحب کا يہ ارشاد ھے 
کہ فکر رنگین اور دل گرم اورہ نہیں ۔ کیا عرض کروں اس وقت کوئی 
شعر یاد تین آتا۔تاھم کرثیل ضاعب اتنا تو ضرور تسلیم فرنائیں گے کھ 
خیال رنگین اور رنگین خیال و نیز گرم دل بسنی عاشق سوخته آتا ے ۔ کیا 
اس کے بعد بھی فکر رنگین اور دل گرم بمعنی سوختہ عشق غاط ھوکا۔ مگر 
بہٹر یہ ے کہ یہ اعتزاض سند کے ملئے تک ملتوی رکھا جاے اسلۓ اس وقت 
صرف اس سرسری اشارہ پر اكکتفا کرتا ھوں ۔ 


مساقبال کے دوسرے شعر کے مصرع انی میں کرنیل صاحبِ چشم 
حیراں کے بدلہ سرگراں زیادہ موزوں خیال فرماے هیں ۔ معلوم نہیں یە موزونیت 
شاعری کے لحاظ سے سے یا واقعہ کے خیال ے ۔شاعری کے لحاظ سے تو دل 
بیتاب کے لۓے چشم حیراں ھی زیادہ مناسب معاوم غوتا ہے ۔ رھا واقعه تو 
اس کے متعلق وہ حضرات فیصله کر سکتے ھیں جو جرمن قوم کے اصل کیرکٹر 
ے واقف ھیں لیکن اگر واقعہ کے لحاظ ے سرگراں موزوں ے جب بھی سرگراں 
چنداں مناسب نہ ھوگا کیونکہ سرگراں کے ہعنی بقول کرنیل صاحب متکبر 
اور مفرور ھونگے اور آگے داد سے اس لیے سرگرانی ھونا چاہئے۔ 


ہسچوتھے شعر کے پہلے مصرعہ پر یہ اعتراض ہے کھ ”از سے صدا 
نکلتی ھےہ نە کہ نواء؛ اسلئے نوا کے بجاۓ صدا هونا جاعئے۔ 


لیکن واقعہ یہ ہے که نوا مطلق آواز کو بھی کہتے ہیں اور نغمہ 
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کو بھی ۔ موسیقی کے بارہ مقاموں میں سے ایک مقام کا نام بھی نے امیر خسرو 
فرماۓ ہیں ء 


شد زن مطرب نبوا گستری 
حضرت نظامی کنجوی فرماۓ غیں ۔ 
بر زخمهہ چوں نے نوا سازنم 


کیا اب بھی ''ساز دھر؛؛ ے ”٭'نواے حریت؛ کا لکھنا خلاف عاورہ ۓ ؟ 
کرنیل صاحب کی اصلاح واقعی قابل داد ے گو یہ اصلاح خود اصلاح 
طلب لیے ۔ 


() پہلے شعر کا مصرعه اول صاف ہے عیب اور چست سے البته ابتدا 
باستفہام کی وجہ ے جو بلاغت که مصرع میں پیدا ھوکئی تھی وہ هاتھ ے 
جای رھی ۔ دوسرے مصرعه میں دل شاد ہۓ مفہوم بدل دیا ۔ اقبال ۓ فرانس 
کی عشق پرستی بیان کی تھی کرٹیل صاحب اس کی زندہ دلی اور خوش باشی بیان 
فرساے ہیں ۔ 


() دوسرے شعر میں مصرعہ ثانی غور طلب هھ ۔سرگراں کے متعلق 
افتراماتاکۓے ڈ٢‏ ,تی عرض کرچتا موںالكَقققداو پدو جکہ آیا ایک 
بلکل فضول اور حشو ےۓے۔ 


(م) تیسرے شعر ہیں مصرعه اول میں ”شء را دونوں میں ے ایک 
زائد سے ۔از ہم بالکل بھری کے لے لایا گیا ھےء اگر شیرازہ کا لفظ استعمال 
کرنا تھا تو یوں کہنا چاہئے تھا : 


روس را شیرازہ جمعیت ملت گیت 


(م) چوتھے شعر کے دونوں مصرعه یونان اور چین کے نون کے اعلان 
کے بغیر موزوں نہیں هوے۔ کیا فارسی ترکیب کی حالت میں یه جائز ے ؟ 


(م) پانچویں شعر میں دومرے مصرعے کو موزوں کرۓ کے واسطے 
عالند کی دال کو سشدد پڑھنا پڑتا ھے حالانکہ دال سشدد نہیں بلکہ ساکن ے ۔ 


ے٣‎ 


(ہ) چھٹے شعر کے پہلے مصرعے میں در دل ماھی کے بدله در دل 
دریا ھونا چاھۓ۔ ناروے کی آمدنی کا بڑا ذریعہ ماھی گیری تھے اور بچھلی دریا 
ہے نکلتی ےہ ۔ 


(ے) آٹھواں شعر نظم کے سلسله بیان ے الگ معلوم ھوتا ھے کیونکھ 
نظم میں تقسیم ازل کا ذکر ھے نہ کہ انقلاب زمانہ کا۔اور اس شعر میں 
گردش روزکا رکا نقشہ کھینچا گیا ھے ۔ 


آخر میں چند لفظ ان دونوں نظموں کی عام روح (اسپرٹ) کے متعلق 
عرض کرنا چاہتا هوں ۔ اقبال کی نظم پڑھنے کے بعد یه معلوم ھوتا ے کھ 
شاعر ۓ اپنی انفرادی شخصیتء وطن کی اجتماعی شخصیت میں جذب کردی کو 
اقبال اس وقت اقبال نہیں بنکہ بدنصیب ہندوستان ہے ۔ اس کا دل ھندوستان 
کیا دل سے اس کی زبان ھندوستان کی زبان سے ۔ اس کا کلام اقبال کے خیالات 
کی تعبیر نہیں بلکہ عندوستان کے جذبات کی ترجمانی سے ۔ غرض وہ اس وقت 
مندوستان کے دل سے محسوس کر رھا ھے اس کے دماغ سے سونچ رھا ے 
اور اسی کی زبان ے بول رھا عہ اس لئے وہ جانتا سے کہ اس موقعه پر وہ 
واعظء ناصح یا خطیب نہیں بن سکتا ۔ اے شاعر اور صرف شاعر بننا چاھے 
یعنی الفاظ کے آب و رنگک نے وطن کے جذبات کی تصویر کھینچنا چاھئے۔ 


تھوڑی دیر کے لئے چشم ظاھر بین کو بندکر لیج اور هندوستان کا دل 
بن کر تخیل کی نظر ے دیکھنا شروع کیجنے ۔عالم اور کاروبار عالم پیٹ 
نظر ے فرانس عیٹس و طرب کی داد دے رعا ہے ۔ انگلستان تجارت و حکومت 
کا نقارہ بجا رھا ےے-۔ اس حالت کو دیکھ پکر جرمنی ک نکاہ رشک حیراں اور 
دل حوصلہ پیتاب ے ۔اس کا کوہ استبداد زیر و زہر ہوچکا ےہ امریکہ سے 
انسائیت پرستی اور حریتِ پروری کا غلفلہ بلند ھورھا ھ ۔خیال کا مسافر 
بحیرۂ اٹلانٹک کے دونوں جانب سیر کرکے لوٹٹا ے ہم یەنی مندوستان ۔ 
کون ہندوستان ؟ جو کبھی روحانیت کا چشمەہٴ فیس تھا ! جو کبھی آفتاب علم 
کا مطلع انوار تھا !! جو کبھی تہذیب و تمدن کا گہوارہ تھا ٦!١!‏ جو کبھی 
عیش و عشرت کا جنت آباد تھا !!!! آج اس کی کیا حالت تھے ! ؟ دل پر ایک 
چوٹ لگتی ہے حسرت کی آنکھ سے یاس کے اشک خونین ٹیکنا چاہتے ھیں ۔ 
ایک نہابت نازک موقع ایک علم النفسی لحظہ کمال شاعری کی امتحان 
اہ اقبال معموی شاعر نہیں ورنه ایک حسرت آبیز شعر کہہ کر اپنے رض 
ے سبکدوش هو جاتا ۔اس کی طبیعت نکتہ رس اور دقیقہ سنج سے وہ جانتا 
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ے٣‎ 


ہے کہ ایک پسماندہ قوم کے سامنے حسرت و یاس کی تصوبر پیش کرنا اس 
کو موت کا پیغام دینا ہے اس لۓ وہ ایک ایسا مضمون تلاشض کرتا ھے جو 
عبرت انگیزی اور خود داری دونوں کی روح سے معمور ہو۔اے معلوم ھہ 
کھ نا اىیدی کی حالت میں نفس انسانی تسلىی آمیز خیال کے لئے تشنهہ لب هوتا 
ے آے یه بھی خبر ے کم یورپ و امریکهہ اگرچہ مادیات میں اوج ترق 
پر ھیں لیکن روحانیات میں ان کے یہاں صفر ہے ۔اس کے مقابله میں ندوستان 
کو دنیاوی حیثیت ہے درماندہ و بے نوا ے یکن روحائیت و مذہب اس ک 
زندگی کا عنصر غالب ہھے۔ان حالات کو پیش نظر رکھ کے وہ ایک ایسا 
مرقع پیش کرنا چاہتے ہیں جس میں مغرب کی مادی ترق اور روحانی تنزل 
اور عندوستان کا مادی افلاس اور روحانی دولت مندی پہلو بهہ پہلو نظر آئیں ۔ 
وہ یه خوب جانتا ہے کہ خدا کا نام اس کے عموطنوں کے لۓ کیا کشش 
رکھتا ھے اس لئے وہ ساز شاعری کے اسی تار کو جھیڑتا ے اور ایک عبرت 
و تسلىی آىیز نغمه اس شعر کی صورت بن کے نکلتا ے۔ 


ھر کے درخورد فطرت از جناب او ببرد 
بہر ما چیڑے نه بود خویش را با ما سپرد 


کرنیل صاحب کی نظم پڑھنے کے بعد يە معلوم ہوتا ے کہ اس کا 
ناظم قوم کا ایک دردمند و غمگسار ناصح ے۔ وہ دنیا کی چہل پہلء ھل چل؛ 
جد و جہد اور رونق و گرم بازاری اور اس کے مقابنے میں اپنے عزیز وطن کی 
بے چیٹی و بے بسی کو دیکھتا ھے ۔اس کا دل خون ھوتا ے اور یه خون 
دل شعر بن کے ٹیپکنے لگتا ھے وہ درد و غم ہے ہے چین ےے اس ہے چیٹی کے 
عالم میں اقبال کی سبق آموڑی اور خُود داری کا سررشته هاتھ ے چھوٹ جاتا 
ے وه اپنے وطن کی ہسماندگی كذ ذمه دار '٭صورت آراۓ ازلءء کو سمجھتا 
سے اور ایک شکوم سنج تہجه میں چیخ اٹھتا ھے : 


پیش ھر یک بہرۂ کون الوائض نہاد 
عند ر بمہر تماشا جم دو پر آب داد 


اصل یہ ے کہ کرنیل صاحب ۓ اقبال کے نقطه خیال کو نظر انداز 
فرمادیا چونکه نقطه“ خیال بدل گیا اسلئے اصلاح شدہ نظم میں نہ وہ روح رھی 
جو اصل نظم میں تھی اور نه وہ اثر و کیف۔ 


مہہ 


سا سے مسا یکن لی سے اسنہ سے مکےضھئو اس دسوم کے 


اکمہ' اتبال و بھولا ناتھ کے متعَلق یە چند سرسری اشارات -ھیں ۔ 
اقبال کی نظم میں بلاغت کے جو لطیف و نازک ٹکتہ ھیں وہ تتصیل کے طالب 
ہیں جو اس ختصر مراسلت کے لئے موزوں نہیں اس لۓ قلم انداز کرتا ھوں۔ 





ے۔یہ نوٹ ,دیا فرائن نگم کے ماھناتے ””زمائاہہ کانہور اشاعت جنوری 
ہبہع صفحهھ ٦۹‏ ے نقل کیا جاتا ےہ ۔علامہ اقبال کا کلام ختلف اوقات 
میں ”×زیائذہء کے صفعات ای زینٹ بتا|ْجاھا ھ]اسی علق)ی بناء پر ایڈیٹر 
ۓ یہ نوٹ لکھا تھا اور زہاۓ کے مستقل عنوان ”علمی نوٹ: اور خبریں؛“ 
کے تحت درچ هوا تھا : 


سر اقبال 


ڈاکٹر شیخ محمد اقبال صاحب بیرسٹر ایٹ لاعء لاھور کو اس سال گوونمنٹ 
ےر کا خطاب عظا فرمایا ے ۔ علامه اقبال, اپنی عالمکیر شہرت ک ‏ وجھ 
ے محتاج تعارف نہیں ۔ آپ کے علمی و ادی کارتانىے عندوستان کے علاوہ 
پورپ و ا میک میں َوئ۔عزت گی نظرے دیکھے جاے ہیں ۔شکوہہ ترائہہ 
شع و شاعر وغیرہ وغیرہ آپ کی ہے ءثل نظمیں ہیں مکر یہ قصہ ے جب کا کھ 
آتشس جوان تھا یعنی اس وقت آپ علامه اقبال یا ترجمان حقیقت اقبال کے نام 
ے مشہور تھے - اب .دیکھنا یہ ہے کیہ سر کے خطاب کے بعد آپ کے علمی 
و ادی شغف کا کیا رنگ هوتا ےہ بہر حال ہم علامه اقبال کی خدمت میں 
غلصانه سبارک باد پیٹ کرۓ یں ۔ همارے ایک ۔دوست ۓ خوشیٰ” میں 
ایک شع رر کہا ھے : ۱ 
فی ' ہو _آگئی'"غالبامکونک ک ١یا‏ 
پہنے تھے علامہ اتبال اب سر ھو ٘ 
,یہ تقابی نظمیں اوزاان نے ادتعلقه نوٹ شراب مثلث کے عنوان سے 
”'نیرنگ؛؛ راء پوں فروری :۹ء میں شائع وی تھیں ‏ ایڈیٹر 'یرنگ:؛ کا 
نوٹ درج ذیل ےے : 
۶'ذیل کی تینوں نظمیں رساله کے سیف مولوی محمد غیاء اللہ خان 
صاحب بہادر (اسر عکمہٴ آڈٹ) کا عطيه ھیں جن کو تہایت 
شکرۓ کے ساتھ درج کیا جاتا حے ۔ تیتوں نظموں ے جو تتیجھ 


2 


۰ے 


اخذ ھوسکتا ۓے وہ بھی موصوف ‏ ۓ ھر نظم کے اختتام پر تحریر 
فرىا دیا ے ۔ افسوس بے کہ ”اکمال نظم اقبالء؛ جن کی نظم ے 
وہ اپنا نام ظاھر کرنا پسند. نہیں فرماے۔ ایڈیٹر؛؛ 


'٭سعدی شیریں متال 


یک روز عقای به پربدن بہوا خاست 
اندر طلب طعمه پر و بال بیا راست 
آراست پر و بالٴوَمّی کرد و چئیں گفتاج 
”روز عم ملک جہان زیر پر ماست 
اگ ز آکمین کاہ یکی سخت کماندار 
تیریٰ نبرہ آورد و فرستاد بدو رامت 
پر بال عقاب آنده آن تیر جگر دوڑ 
برسینه چساں خورد کە از پشت فروخاست 
در حیرت ابی 'ناند کہ اہی آَمِق و :یی 
آں طاقت رفتار و پریدن ز کجا یانت 
چوں خوب نگ ە کرد پر خویش دراں دید 
گفتاز کهھ نالیم که ”'ازماست کھ برماست؛؛ 
سعدی تو بداکن ز سرایں کبرو مٹی را 
دیدی که عقابی کم منی کرد چہا یانت 


سشیٹے غليه الرحمتہ نۓ یه نتیجہ تکالا کہ تکبر باعث زوال ھے ۔ 
- 


ڈاکٹر اقبال 


ماھی بچہ شوخ بشاھیں بچہٴ گفت 
ایں سلسلہٴ موج کہ بیٹی ھمهہ دریاست 
دارای نہنکان '-خروشندہ ترا زمیغ 
در سینه* او دید و نا دیلم بلا ھاست 
پاسیلن کان سنات پویں اکر ی سک یق 
با گوھر تابندہ و با لولوی لالاست 
بیرون نتوان رفت زٴسیل عمہ گیرش 
بالائی سر باست نه پاست ہمہ جامت 


ے٦‎ 


ھرلحظه جواں‌است ورواں است ودواں‌است 
از گردش ایام نہ افزوں. شدوئی. کات 
سای بچهہ ر سوز سخن جہرہ ہرافروخت 
شاعین بچە خندید و ڑ ساحل بہوا خاست 
زد بانگ که شاعیٹم وکارہم به زمین جیست ۰ 
صحراست کهہ دریاست نه بال و پر ماست 
بگزر ز سرآب و بہ پنہائی هوا ساز 
ایں ٹکنه نه بیند مگرآں دیدہ کهھ بیناست َ 


ڈاکٹر صاحب اقدماشیاء کی اور ترق کی اور عدم تیزل ایا کے قائل ھیں 
اور نفی تکبر نہیں کرتی. فقط , 


اکمال نظم اقبال 


صیاد اجل چوں سخن ماھی و شاغعین 
بشنید تبرد ہانگ کہ ایں لاف نزیبامت ذ٦‏ 
روکرد بماھی کە بے بحر بریدم 
از گردش ایام چناں خشک کہ صحراست 
یاق اہ انھپٹنکی و الہ آپی واتہ موجی 
ق کنچ گراں اوج کە از گوھر رخشا است 
پس كفت ‏ بٹاقین کە برو ملک وا بین 
آں جا کە با ال تبار تو ھویداست 
دیدیم كکه از پازرۂ “تابيیله آهن 
پدرود ھوا کرد و نباکہ ہیں راست 
عر یک بہ تہ سوج و سر اوج تبازید 
دانید حقیقت که بہر حال منا جاست 
چوں است فا باد بدامان جە کئی وای 
اندیشش که آان بہرز ھرکونة, بلا غاسٹ ٭ 
خیزد به ترق نگر و باز تنزل 
آں دل کە ودیعت بروی دیدۂ بیاست 
اباب بگبری و مسب بشناسی 
چیزےکەدریں جااستہدانی کەازاں‌جااست 
و وی ا ا 


۰. 


ہے 


یہاں یه نتیجہ ہے که اشیا فائی ہیں اور ترق و تنزل ہر چبز میں ے 
سواۓ ذات باری تعالیی کے اور اسباب ترق کا اختیار کرنا اچھا ے مگر نتیخه 
میں تنزل اور اصل سبب کو فراموش نہ کیا جاۓ۔ 


یه تحریر ایک کتابچهہ ”اکبری اقبال:؛ کی وجھ تسممہ بتای ے۔ 
٦کبری‏ اقبال جیسا کہ اس تحریر سے معلوم ہوگا علامہ اقبال کے چند مزاحيه 
قطعات پر مشتمل تھا جو اکبر اله آبادی کے انداز میں کہے کۓ تھے ۔ یہ قطعات 
پہلی بار انجمن حمابت اسلام کے انٹیسویں سالائہ اجلاس میں پڑے گئے تھے 
جو رع ز(غالباً ابریل) میں منعقد هوا تھا۔ یه نعارق تحربر اس کتابچہ کے 
ناشر اور علامه :اقبال کے اکثر کتابچوں زاله* ینیم,؛) ””فریاد امت؛ وغیرہ 
کہ کاتب و ناثشر فضل الہی مرغوب رقم کے قلم سے ہے۔ 


''انجمن حمایت اسلام لآھور کے انتیسویں سالانہ جلسے میں جناب 
ڈاکٹر شیخ حمد اقبال صاحب ایم اے ہی ابچ ڈی بیرسٹر ایٹ لا لاھور 
ے لسان العصر سید ا کبر حسین صاحب پینشٹر جچ اله آبادی کے رنگ میں 
بصدارت نواب ذوالفقار علی خاں صاحب ذیل کی نظم پڑھی اور اس نظم کا 
عنوان مذاتاً + رگڑاء, رکھا تھا۔ 

پریسیڈنٹ جلسه نواب ذوالفقار علی حاں صاحب نے اپنی پر معنی ابتدائی 
تقریر ہیں ڈاکٹر صاحمب موصوف کو شیکسپٹیر اور معدی ہے تشثبیہه دیتے 
هھوۓ فرنایا کہ ”اگ یہی اقبال ولابت میں ہوتا تو اس کی قدرو منزلت 
شیکسپئیر ے بھی بڑھی ہوتی مگر افسوس که همارے اعل ملک اس کی قاہلیت 
قامة سے کم آشنا ہیں اس کی دئیوی زندگی کے بعد معلوہ وکا که اقبال کیا 
چیز تھا ۔ 


ڈاکٹر صاحب اس دنعه بوجه مصروفیت کروبار انجمن کے لۓ کوئی 
نظم پیشتر تیار نہ کر سکے لیکن اراکین انجمن کے بار بار اصرار سے صرف 
دو تین دن پہلے جلدی میں اپنے چند خیالات کو منظوم کرنا شروع کیا۔ 
اسلئے آپ ۓ جلسے میں نظم پڑھنے ے پہلے تمہیداً فرمایا کہ "یہ چند پکوڑے 
ھیں جو ببلک کی ضیافت طبع کے لۓے پیش کرتا ٭وں ۔ بعض تازے اور بعض 
تو ان میں چوبیس گھنٹے کے تلے ھوۓ ہیں گر بعد ان پکوڑوں کے ایک 


ہے 


اس اکبری زنگ کے کلام کو قوم کے اکثر افراد: ۓ ہستدذیدگی کی 
نگاہ ے دیکھا اور قبولیت کے کانوں ے سنا اور تحسین کی زبان کو حرکت دی۔ 
اس نظم کے اشعار ے اندازہ ھوسکتا ]!‌ے کہ ڈاکٹر اقبال ١کبری‏ رنگ 
کی جھلک دکھاۓ پر بھی کسقدر قادر ھیں ۔ آپ کے اس نئے رتگ پر حضرت 
خواجہ حسن نظامی نے تمہید تسطیر فرمائی اور خواجہ صاحب سے ھی اس 
نظم کا عنوان ”ا کبری اقبال:ء موزوں فرمایا ۔ 
فضل الہی مغوب رقم:؛ 





یه تحریر بھی ''اکبری اقبالءء سے منغول ہے ۔ کتابچة میں اس کا 
عنوان اسطرح دج ےے۔ 


تمپید 
از قلم 
٦ے‏ عوالکل یاىعین 


اِس کے بعد وی عبارت کے جو متن کے ذیل میں آگے آڑھی ے:۔ 

اس کتابچه کے اکثر ظریفانه اشعاز ''بانگ 'دراءء کے مزاحيه حصهہ کلام 
میں شامل ہیں جو شامل نهہ ھوسکے تھے وہ اب علامه اقبال کے غیر تدون 
کلام پر مشتمل جموعہ ”رخت سفرء (مرتبہ انور حارث ی اے) میں درح 
هھوچکے ہیں ان کی تفصیل اور مطالعے کے لۓ مکمل حواله درج کیا جاتا ہے ۔ 
یہاں ہر قطعہ کا مصرعه انی پیٹس ہے تاکه تلاش میں سہولتہ رے : 


جنگل میں کہہ رھی تھی ھاتھی نے کل یه هتھتی ہت نز ےم" 


موق نہیں ے ہم کو جنگ و جدل ہے سیری 1 ۴ 
وہ سجھے گا ہے آجسو کارواں+ ےہ ب ۴۴‌ 
بےلا کا معھھیااگتا۔ جدلے می ٤‏ در ۰7 ۳۹ 
عجیب نسخهہ ے يہ خود فرامشی کے لۓ 7 ۳ 


اورمندرجه ذیل قطعه ”٭رحْت سفر؛؛ میں بھی شاسل نہیں : 
ونا داراں سه قسم اندار بدانی زبانیٰ اندونانی اندو جسافی 
ربانی را ز سنصب عزق دہ زينی برسر نہر ناف 


و 


بھ 


۹ے 


اگر باغی بخواند دیگراں را بیاید ز آستاں او را برانی 
و گر ذوق سملاقات تو دارد جواہشٹس دہ بلفظ - نسترانی 
وناداراںن جانی را یت آر اگر خواعی ز جا جانستاق 


”لاھور میں سیالکوٹ کے رعنے والے ایک آدمی رھتے ھی جن کا نام 
حمد اقبال ھے ۔اور ڈاکٹر سے اور بیرنٹر ہے اور پی اچ ڈی ھے ۔ وہ شعر کاۓ 
یں اور شعر بجاے ہیں اور موقع پاے ہیں تو شعر پیدا بھی کر لیتے ہیں ۔ 

ہیں نۓ ان کو آدمی اس ڈر سے کہا کہ جو لوگ آدمیت کی عینک 
لکاۓ ھوے میں اور اقبال ان کو آدسی عی نظر آےۓ ہیں کمہیںی وہ جھ ے 
ثہوت ئە مانگ بیٹھیں ورنہ میں اقبال کو پیکر خاک نہیں سمجھتا اور ان کے 
پتلے کو آدم زاد نہیں مانتا ۔ ممکن ےہ کہ وہ بشر ھوں مگر ان کی بشریت 
فقط ان کی بیوی بچوں یا ان کے لئے سبارک عو جو ان کو کورا چٹا مونچھوں 
والا عقلمند پروفیسر و بیرسٹر کہتے یں ۔ 


میں ے پروفیسر اقبال کو بھی دیکھا ے اور ڈاکٹر اقبال کو بھی۔ ٭ 
سیائکوٹی اقبا لِ کو بھی اور :٭٭وری اقبا ل کو بھی؛ یورپین اقبال کو بھی دیکھا ۓ 
اور لندنی..اقبال کو بھی مگرکبھی آدىی نہیں پایا وہ ال ے حیوان ھیں اور حیات 
ابدی کے نشان ہیں ۔ ہندوستان کے آدمی حیوان کے لفظ کو مکروہ .جانتے 
ہیں گر میں اس لفظ میں وہ جان پاتا ھوں جو عند کے کسی انسان میں نہیں ۔ 

برسات میں مکھیاں اور پرواۓ دونوں پیدا هوے ہیں اور دونوں جائداز 
کہلاے ہیں گر ایک آدمی کو ستاتا سے اور مگس بے حیا کا نام پاتا ے 
اور دوسرا شع کے رخ پر قربان ہو جاتا ے اور غیرت ڈھونڈۓ والوں کو 
صبح کے وقت اپنی لاش دکھا کر رلاتا ے۔ 

اقبال بھی ایت پروانہ ےۓ جو ان دیکھی شع کا پروانہ ےے ہکھیاں 
اس کے اشعار کو مٹھاس سمجھ کر جاٹتی ہیں اور ہرواۓ شعلهہ سمجھ کر قربان 
ہوۓ آنۓ ہیں ۔ 

اقبال ہمیشہ آسمان پر اڑے هھیں زین پر کبھی آنا ہوتا ھےہ تو اس 
زمین میں جو آسمان ے زیادہ دور ہوق ہے اس لۓ وہ لوگ جن کے پاس ھوائی 
جپاز نہیں ہیں یہ کہتے رہ جاے ہیں کہ اقبال کہاں ہیں ؟ ہم ان تک 
کیوٹکر پہنچیں ؟ 


۸۰ 


ایک دن بھری سبھا کے اندر اقبال زین پر آۓ اور چند جملے ان ک 
زان میں سناۓ جو زماۓ کی زبان کہلاۓ ھیں جن کا نام اکبر ے جوٴآله آباد 
میں بیٹھ کر القہ کی آبادیاں بساے ہیں اکبر کے ہم زبان ھوکر بولٹا آسان 
بات نہیں اکثر اشارات ربانی کے حامل ھیں اکبر کو گویا کرے والا پہلے 
آنکھ سے دکھاتا ے پھر قلم سے لکھواتا ھے اکبر کی ھر بات زمین آسمان 
کو ایک کردیتی ے مر قول وہ وجود لے کر آتا ے جس کو انگریزی میں 
کریکٹر کہنے ہیں ۔اکبر ۓ اس دھوپ میں بال سفید کئے ہیں جس لۓے 
اسلامی سلطنت کا باغ حساب کردیا ۔ اقبال ۓ اکبری زبان میں جو کچھ 
کہا وہ ٦‏ بری :اقبال خھے خلقت اس کو دیکھتی سے کہ اقبال ہے کس حد 
تک اکبری روش کو نباھا ے اور اکبر کیطرح کیونکر تنگ قافیوں کو کشادہ 
کیا ے.مگز دیکھنا یه تھا کہ زمانہ اکبر کی زبان میں بولتے بولےٗ اب ٴاقبال 
گی زبان)میں بھی آیا ے خدا خیر کرے دیکھے ان حروف کے بزدم"ے "گیا 
نکلنے والا ے ۔ عندو استھان کی بیقراری میں کام کی باتیں درکار ہیں جن ہیں 
نتائچ عوں اور چلنے کے لئے راستہ ہو۔ عبرت کے لئے دل خوش کن آکاھی 
و تیب ھو۔اکبر و اقبال کا ابتدا ے یہی شیوہ رھا ےے مکر اقبال ے اور 
طریق سے کہا اور اکر سۓ اور پیرایه ہے۔ اس نظم میں جو منشی مرغوب 
رقم صاحب کے ذریعہ شائع عونی تے اقبال ۓ اکبری نقش قدم ہر پاؤں اٹھایا 
سے اور حق یہ ےہ کہ سضبوطی سے هر نشان پر پاؤں جمایا ‏ ۔ مہ سے 
کہتے ہیں که میں اس نظم پر وہ لکھوں جس کو لوگ ربوبو کپتے ہیں 
مگر میں پوچھتا ھوں کہ بہتے هوۓ دریا کی روانی کو اس کی کیا ضرورت ے 
که دوسرا اس کے تیْز بہاؤ کی حقیقت پر لکچر دے۔موجیں مارۓ والا سمندر 
جب/خود نظر آتا تے, تو کسی کا ٴیہ ہنا که کشتیاں:,چکزائیں گی سواربوں 
کو چکر آئیں گے بادل اٹھیں گے اور زین اہر میٹھ ‏ برسائیں گے۔ فضول ےہ 
جاننے والے خود جاننے ہیں کہ یه طوفان کس موسم کی خبر دیا ”ذرتاے اسواسطے 
میں اس نظم کے نتعلق کچھ کہنا نہیں چاہتا اور ن "ہنا ھی اس کی اعلیٰ 
شان کی دلیل ے ۔ 

حسن نظامی 


کے نام لکھا گیا تھا۔ ایک عظیم شاعر کا ایک عظیم شاعر کے بارے میں یه 


0) 


7 


۸۱ 

مکتوب ہے انتہا اھم ے اور چونکہ تنگ نظری ے ھٹ کر وسعت قلب کے 
ساتھ لکھا گیا ے اس لے هر اقبال دوست کو عزیز رکھنا چاہئے ۔ اصل خط 
انگریزی میں تھا اس کا ترجمہ پہلی بار نیرنگ خیال سالنامة ہم میں شائع 


ھوا تھا : 

””وشوا بھارتی ۔ شانتی ٹکیتن ۔ بٹکال 
ے آرؤری ۳مھ 

محبی سسٹر خان 


آپ کے خط اور نظم ۓے میرے دل پر خاص اثر کیا۔ مجھے یہ سنکر 
بڑی مسرت ہوئی کہ آپ میری اور اپنے شاعر اعظم سر محمد اقبال کی نظموں 
کے درمیان ایک خاص اندرونی تعلق پاۓ ہیں چونکه میں اس زبان ے نابلد 
هھوں جس میں وہ اپنا کلام فرماۓ ہیں اسلئے مبرے لے یہ اممکن ہے کھ 
میں ان کی ایچ کی گہرائی یا ان کی قدرو قیمت کا صحیح اندازہ لگا سکوں لیکن 
ان کی عالمگیر شہرت ے جھے یقین ھوتا ے کہ ان میں جاودانی علم و ادب 
کی عظمت سے ۔ 


بارھا اس چیز ۓ بھے تکلیف پہنجائی ے کہ نقادوں کی ایک جماعت 
میری اور سر محمد اقبال کی ادی کوششوں کو ایک دوسرے کے مقابل رکھ 
کر غلط نہمیاں بھیلاۓ کی کوششض کرتی ہے یھ روبیہ اس ادب کے متعلق 
پالکل غلط ہے جو انسانی دل و دماغ کے عالمکیر پہلو سے بحٹ کرتا ے 
اور اس طرح تمام ملکوں اور زبانوں کے غعر اور اھل فن کو ایک برادری 
میں منسلک کرےۓ کا سامان پیدا کرتا ھے۔ 

جھے یقینٴ ہے کہ سر محمد اقبال اور ہیں ادب مین عداقت 
اور حسن کی خاطر کام کرۓ والے دو دوست ہیں اور اس جگہ یک جا ہو 
جاےۓ ہیں جہاں انسانی دماغ اپنا بہترین هدیہ ”'جاودانی انسان؛ء کے 
حضور میں پیٹس کرتا کے ۔ 

خیر اندیش 
رابندر ناتھ ٹیگور 

و-عبدالباری آسی کی تصنیف مزاح نگار شعرا کے حالات پر مشتمل 
کتاب ''تذکرہ خندہ گل: کے صفحات ےم ہرم پر یه عبارت درج ے جس 
کی اھمیت بس آتنی ھی ہے کہ یه علامہ اقبال ہے منعلق ہے :-- 


۸۲ 


”اقبال ۔- ڈاکٹر شیخ محمد اقبال صاحب پی ایچ ڈی ۔ تیگ 20 
لاھور کا تخلص ے۔ آپ کے حالات غایت شہرت کی وجە ے عتاج تعارف تعریف 
نہیں ۔ آپ کی شاعرائه قوت مشقء فکر عصائب تخثیل جوش وغیرہ کا ملک کا 
ایک ایک بچە قائل عے اور در اصل اردو فارسی نظموں میں آپ کو ید طولی 
حاصل ے ۔ چونکہ آپ ۓ اکبر مرحوم کے رنگ ظرافت میں بھی کچھ قرنایا 
ےہ اس لۓ بانگ درا سے جو آپ کی نظموں غزلوں وغیرہ کا مجموعہ ھے چند 
اشعار کا انتخاب کرکے شامل تذکرہ کرتا هوں۔اگرچہ آپ کی اصل شاعری 
کے مقابلے میں اس قسم کے اشعار کم سے کم درجہ بھی نہیں پاسکتے مگر 
صرف آپ کے نام نامی کے لحاظ سے درج کرتا ھوں۔حقیقت يہ ےہ کہ اس 
قسم کی شاعری کے لے ھرکز آپ کا دماغ موزوں نہیں ے ۔کاش جو کچھ 
قرنایا ۓے یه ته فرىایا ھوتا۔ انتخاب ملاحظہ فرمائیے : 


مشرق ہیں اصول ديین بن جاے ہیں باب وو کاخ 
رھت نہیں .ایک بھی ھمارے پلے ہہ للخ 
شیخ صاحب بھی تو پردے کے کوئی حامی نہیں ید لت 
وعظ میں فرمادیا ک آپ ۓ ید صاف صاف بے 6الت 
بستے یں عند میں جو خربدار ھی فقط. .....,. ۔الخ 
تھے وہ بھی دن کہ ۔ خدمث”اسناد کا عوض ... ہے .الخ 


بدلا. نان ایسا کہ لڑکا: پس ‏ اژ“سبق........الخ 
اتتی غفنت کی یہی حالت 1ک قائم رمی..ی یی الخ 
عممشرق ے نسکیٹو قکادل ہٹربسیںجااٹکا ے.....٠ء.الخ‏ 
ممبری انپیریل کونسل کی کچھ مشکل نہیں....... .ال 
مینڑا _ غالب را حدا ٣ابھشد‏ لگا خرالں کے او ...لا 
لیا٣‏ ایک شس بس اما کش اسں. ۹..ی اخ 
یں ہے ںہ یز کے ہضلاتھ,. ي+:....الخ 
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- 
سنا ے ہیں ۓ کل یہ گفتگو تھی کارخاۓ میں. . ا 
مگر سرکار ےۓ کیا خوب کونسل ال بنوایا وڈ ول 


+سعلامه اقبال کی رحلت کے مونع پر مولانا ابوالکلام آزاد ۓ یە بیان 
اخبارات کے نام جاری کیا تھا دونوں بزرگوں کی نسبت ے یہ تحریر لائق 
اندراج تھی : 





اع تا سرووں 


و جا _ 








6 


اقبال اور چند مغربی فلاسفہ 
محمد امین الاسلام 


شاعر مشرق علامه اقبال دور حاڈذر کے ایک عظیم مفکر ہیں - اور مشرق 
ومغرب پر ان کے افکار کے اثرات پڑ رعے ہیں ۔ 

انی حقیقت ے تو بلا عبه کوئی ا:کار نہیں کرسکتا لیکن سوال یەکه فلخہ* 
اقبال کی اصل اھمیث کیأے اور اسکی مقبولیت کے اسباب کیا ھیں ۔ هماری 
نکاە میں اسکی وجہ یہ ہے کھ فلفھٴ اتبال اسی خصوصیات کا حامل ےی 
جو انسائی قلوب کو بہت جلد متاثر کر دیتی ے۔ جو نظریات: انسانی زندگی 
ی ترق کے ضامن ہیں اور !نے ضنواط مستقیم پہ کامزن کر دیتے ھیں؛ وھی 
قلسفہٴ اقبال ی جان ے۔ اقبال ۓ اپنے قلسفه کی بنیاد قرآنی تعلیمات پر رکھی 
ے؛ اس ۓ زندکی کو ایک خواب نہیں بلکھ زندہ حقیقت سمجھا ےء یہی 
وجہ ے کہ اس فلفه ۓ انسان کو نئی راہ دکھائی اور وہ انسانی زندگی کے 
ہر شعبہ کے لئے عادی بناء اقبال مغربی فلاغہ کی طرح انسانی روح کا انکار نہیں 
کرتا ے؛ افلاطون ے روح اور اس کی قوت کا سراسر انکر کیا ے؛ ان کے خیال 
میں اِس زند گی کی کوئی حقبقت نہیں ہے ٤یہ‏ سراب کی مانند ھے ۔ بخلاف اس کے 
یگل اس خیال کا حامی ہے کہ مادہ کی کوئی اصلیت ھی نہیں ھے روح سب 
کچھ ے ‏ ۔کارل مارکس کا نظریہ یہ ے کہ مادہ عی حقیقت سے روح ک 
کوئی اصلیث نہیں حقیقت یھ ہے کہ مغوی:مفکرین کے باہم اختلافات ے 
دنیا ھے تگڑزاہہانں کو پراگندہ تو کیا ے؛ لیکن انسائیت کی صحیح راہ کی 
طرف راعبری نہیں ی۔ دنیا کی دوسریٰ قوسوں کی طرح سسلمان بھی اس پریشان 
خیال کا شکار تھے ۔ ان حالات ہیں علامه اقبال ۓ ایک نئی راہ دکھائی ۔ 
مغربی فلسفه ہر سخت تنقید ک؛ اس کی غلطیوں کو صاف اور واشکاف الفاظ میں 
بیان کیاء اور کہا کہ زندگی ایک ناقابل انکار حقیقت ے؛ اس کے انکار 
کرےۓ والے صحیح راہ سے بھٹک چکے ھیںء اس سلسلے میں اقبال ۓ افلاطون 
پر خاص طور پر تنقید کی ہے چنانچہ اس کے متعلق انہوں ے کہا ۔- 

فکر افلاطون زیان را سود گفت 
حکمت او بود را تآابود گفت 


1. 
بِٗ حقیقت یہ کہ فزد ہو کہ جماعت اگر وہ اپنی ہستی کے متعلق واقف 
ا اورے۔اس نہ جوہ تو اس کی تباھی و بریادی یقینی ےء ایسا ھی تباء کن نظریه 
افلاطون ۓ ہبیش کیا اقبال ۓ فکر افلاطون کے جس پہلو ہر خاص طور ہر 


تنقید کی ے وہ اس کی ذوق عمل ے محروسی ےء چنانچه اقبال ۓ کہا - 


۰ بس که از ذوق عمل ممحروم بود 
جان او وارفته معدوم بود 
(اسرار خودی) 
افلاطون اس جہان کو اور اس زند کی کی حقیقت کو تسنیم نہ کرک جدوجہد 
۹ سعی* و عمل ک5 مفکر رھاء اس کا دل ای بنیاد خیالات ک5 آماحگاہ بنا رھاء جنانجه 
منکر هنکامہ“ٴ موجودہ گشت > خالق اعیان نا مشہود گشت 
ےچ علامہ اقبال ۓ افلاطون کی اس کمراھی پر مزید نقد و تبصرہ کرۓے هھوے 
کہا کہ ٴ افلاطون کاادل مردہ تھاء يہ اسی کا نتیجة تھا که وہ اس دنیا کى 
حقیقت کا اعنرافف نہ کرسکاء اور نەهٴ .ھی جدوجہد اور سعی و عمل کی ضرورت 
کو سمجھ کا کیونکھ مردہ دل کے لۓے خیال محعض ھی کاف کے سم 
۹ زندہ جان را عالم امن خوشض ات 
مردہ دل را عالم اعیانٴ خوش است 
(اسرارخودی) 
عملی دنا نے فرارتے علاوہ افلاطون کے لۓ کوئی صورت ھی نە تھی؛ 
کیوتکه اس ہیں جذبہٴ عمل منقود تھا۔ سعی و عمل کی حقیقت کو وہ 
سمجھ ھی نه سکاہ اس لۓ وہ اس دنیا کی هنگامه ہروری کو برداشت نہ کرسکا؛ 
۔ اور یہاں ے بھااک کھڑا ھوا ۔ چنائچ٭ اقبال ۓ کہا - 
. 


راھب ما جارهۂ غیر از رم نداشثت 
طاقت غوغاۓےۓ این عالم نداشت 


7 حقیقت یہ کە جو لوگ رعھبائیت کے قائل ھیں وہ دنیا کے شور و غوغا کے 
تحمل کے لائق نہیں ہوےء اور نہ ھی اس عملی دنیا میں ان کے لئے کوئی جگھ 
ے اس زندگی کی مسرت و فرحت کالفت و معیبت الغرض کسی چیز کو 


بجی ےجو 


کے ہے 


۸ 


برداشت نہیں کر سکتے؛ اور نہ ھی کسی اعم کام کی ذمه داری سٹبھال سکتے 
ہیں اسی لئے يہ لوگ ھمیشہ خاموش غار کی تلاش میں رعنے ھیں؛ لیکن 
اسلام میں رھبانیت کے لئے کوئی جگه نہیں ہے چنانچہ حدیث میں بھی ھے 
لا رہبانیة نی الاسلامء کہ اسلام میں رھبانیت نہیں ےء چنانچه اقبال ۓ بھی کہاء 
مصلحت در دین ىا جنگ و شکوہ 
مصلحت در دین عیسیل غار و کوہ 


غار و کوہ کی زندگی عیسائیت کی خصوصیت سے ء اسلام تو تحریک اور جہاد 
کا قائل ے۔ کارزار حیات میں سردانه وار لڑۓ کے بعد بھی ایک آدمی کو سوسن کا 
خطاب دیا جا سکتا ے ۔ 


اقبال کی راۓ میں افلاطون جیسے ذوق عمل ے روم فلسفی ی وجهہ 
سے عالم انسانیت کو ناقابل تلاق نقصان پہنچا ے؛ چنانچہ اقبال ۓے انتچائی 
حسرت کا اظہار کرۓ عوۓ کہا ۔- 
ڈو ھا از سکر إ مسموهرگشثت 
غفت>اواز ذوق عمل عروم گشت 
اھل فلسفه میں ہے بعض تو صرف روحانیت کے قائل تھے اور بعض 
مادہ پرستی کےء حالانکه دونوں گروہ انتہا پسند تھے ان دونوں ختلف نظریات 
میں توافق اور ھم آھنگی پیدا کرۓ وا ی قوت صرف اسلام می ہے کلام پاک 
میں سللمانوں کو اض سلسلے میں ایک دعاء کی تعلیم دی گئی ے؛ چنانچہ 
ارشاد ھوا ربٹا آتتا فی الدنیا حسنتهہ وق الآخرة حسنته وتنا عذاب النا 
اے همارے بروردگار ! دنیا و آخرت دونوں جہان میں بھلائی عطا فرمائےء 
اور عذاب دوزخ ے نجات دبجے۔ الام کے اس نظريه کو علامهہ اقبال ۓے 
کہا کھ مادہ کی اصل بھی روحانی ے اور حش مادی دنیا کا کوئی وجود نہیں.۔ 
اس ے معلوم ٭وا کہ اقبال کی نظر میں دین اور دنیا دونوں ضروری ھیں ایک 
کو اختیار اور دوسرے کو ترک کرنا غیر حقیقت ہسندانہ ھے ۔ اقبال ے 
یہ سبق سرور کائنات صل ات 2988902 اسوه حسنہ سے حاصل کیا ےء 
اس لئے کہ آپ ۓ دنیا کا ہر کام بحسن خوی انجام دیا حتول کھ حسب ضرورت 
جہاد بھی کیاء اور ان تمام حالتوں میں آپ کا دل فکر آخرت سے معمور رھا ‏ 
اے که تیری ذات ے قائم نظام زند گی 
بادشاھی میں ئقیری اور شان بندگی 


۸۰۷۸ 


فلسخهٴ اقبال کا سکزی سضموت خودی ے: اقبال ک راۓ میں تخلیق 
کی بنیاد روح ے؛ عشق الہول سے روح طاقتور ہوتی ہے یہی وجدے کہ جس 
کی روح عشق ال ہیل سے جننی سرشار وگ اتنی ھی زیادہ وہ طاقتور بھی ھوگ؛ 
دا کی محبت ے انسان روحانی قوت حاصل کرتا ہے اور اسی قوت کے ذریعه 
رب سے قربت حاصل کرتا ہے حضرت موسیل اللہ تعالولٰ ے هەکلام هوۓ 
اور انہیں یہ تقرب عشق الہیٰ کے ذریعهہ ھی حاصل ھوا۔ فکر اقبال کا یه پہلو 
بھی بڑا نمایاں ےہ که اسکی نگاہ میں انسان حق .تعالیل کی غیر حدود طاقت 
کہ اندر خود کو گم نہیں کرتاء بلکه اتنے بلند مقام پر پہنچنے کے بعد بھی 
اور اتنا تقرب حاصل کرے کے باوجود بھی اپنی خودی کو مفوظ رکھتا ۓے 
انسان اللہ تعا ی ہے قوت حاصل کرتا ے؛ اور تقرب الہول کی آخری سرحد تک 
پہنچتا ے؛ لیکن پھر انسان دنیا میں واپس آتا ھے؛ اور استحکام خودی کی سعی 
کرتا ے خودی خدا ہیں گم نہیں ہوق اس کے نور ے منور ھوق ے۔ 

انسان کی روحاىی قوت کا اصل سرچشمه عشق الہول ہے اور جو شخص اس 
میدان میں جتنا آگے بڑھیکا اتنا ھی اس کی روحانی طاقت میں اضافه ھوگا؛ یہی 
چیز انسان کو روحانی صراتب کے اعلیل ترین مقام پر پہنچاۓ والی ےہ 
اور یہی ایک انسان کو دوسروں ے امتیازی شان بھی عطا کرنی ے؛ جنانجه 
مرشد روسی ے کہا : 

ملت عاشق ژملت ھا جدا۔ہت 
عَتیاصطرلاب اسرار خُدات 
(مثنوی) 


اور یہی وجہ ھے کہ اقبال ے سسلم قوم کے احیاء کیل عشق الہی کو سب 
ہے ضروری قراردیا ا ے ۔ 
عشق را آتش زن اندیشه کن 
رو به حق باشی و شیری پیشه کن 
(رموز بے خودی) 


جس طرح عشق الہیل انسان کو غیر اللہ سے بے نیاز کردیتا ے؛ بالکل اسی طرح 
خشیت الہول اس کو غیر اللہ کے خوف ے بھی نڈر اور بے پروا کر دیتاےء 
ہمیں اس کا ثبوت حضرت ر۔ول اکرم صلی القہ عليه وسلم کی زندگی ہے ملتا ھے؛ 
اور نا گفته بە حالت میں حضرت ابوبکر وضہ جو حضور اکرم صلی الہ عليه وسلم کے 


۸۰۸ 


واحد رفیق سفر تھے بہت ڈر گئۓ؛ لیکن شاہ کوئین صلی اللہ عليه وسلم ۓ:ان 
کو تسلى دیتے ھوۓ فرمایاء لاتحزن ان القہ معناء گھبراؤ نہیں اللہ تعالوٰ عمارے 
ساتھ ے۔ سرور کائنات صلىی الہ عليه وسلم کی اس بے خوفق کی وجه صرف اور 
صرف آپ کی خشیت الہول اور عشق الہول ےء علامه اقبال آنحضرت صلى الہ عليه 
وسلم کی زندکی کے اس حصهہ ے بہت متاثر هوۓ یہی وج ے کہ انہوں 
ۓ انسان کو ہے خوف اور نڈر هوۓ کا مشورہ دیا ے؛ چنانچھ اسی واقعہ کى طرف 
اشارہ کرےۓ هوۓ اس نۓ کہا ۔- 
این که در زندان غم باستی اسیر 
از تی تعلیم لا :حزن- بگیر 
(رسوز بے خودی) 
پہانتک کھ اقبال ۓ تو اتنا بھی کہدیا که اگر تم موسن هو تو تمہیں اپنے 
دل ہے ھر قسم کا خوف و ھراس ٹکلنا پڑیگاہ وگرنە تمپارا ایمان مکمل نہیں 
ھوکا۔- 
اک خدا داری ز غم آزاد شو 
از خیال بیشض و کم آزاد شو 
فلسفہٴ اقبال کے اس نکتہ کے پس پردہ قرآن حکیم کی تعلیم کارفرما ے۔ ازشاد هواء 
انخشٹی الناس والتہ احق ان تخشاہ یعنی کیا تم انسان ے ڈرۓ ھو؟ حالانکھ 
القہ تعالول اس بات کا زیادہ مستحق ے که اس ے ڈرا جاۓء اس لئے کہ غیر اللہ 
کا خوف انسان کی قوت عملیٰ کو ختم کر دیتا ے؛ اور زندگی کو تباہ کر دینا 
ے-۔ 
بی غیراقہ عمل را ذشمن است 
کاروان زندگی زا رہ زن است 
(رموز بیخودی) 
اقبال کی راۓ میں غیر اللہ کا خوف ایک ایسا راھزن ھے جو انسانی قافله کو 
لوٹنا ےء اور اے همیشه ھیشہ کے لۓے برباد کردیتا ے؛ یہانتنک کهھ 
انہوں ۓ کہا کہ جو شخص سرور کائنات صلى اللہ عليه وسلم کے تعلیمات ے 
واقف ے وہ غیر اللہ کے خوف میں شرک کو عحسوس کریگا - 
عر که سز مصطفیل فہمیدهہ است 
شرک را در خوف مضمر دیدہ است 
(رہوز بیخودی) 


و 


٠) 


۸۹ 


چنانچه قرآن حکیم ۓ اس مسشله کو اس طرح بیان کیا ہے ولا تھنوا ولا تحزنوا 
وانتم الاعلون ان کنتم مومنین ۔-اور ڈرو نہیں اور نہ ھی غمگین ہو تم ھی 
غالب رھوکے اگر تم موسن هو اس آیت میں غیر الہ سے ہے خوف ھوۓ کی 
تعلیم ے؛ ساتھ ساتھ ایسے لوگوں کی کامیابی کی بشارت بھی ے ۔ 


سچ بوچھئۓے تو یہ مسئله حد درجہ ہشکل بھی ےء اس لئے کە ساری 
دنیا ے نڈر هوکر صرف خداۓ واحدے ڈرنا اور اسی کی ذات ے امید بھی 
رکھنا ےء اور اس کی بت کو دل کی خاموش گہرائی میں جگہ دینا ےء 
چنانچہ سرور کائنات صلی اللہ عليه وسام کی ایک حدیث میں اس مضمون کی طرف 
اشارہ کیا گیا ۔ 


الایمان بین الخوف والرجاعء یعنی ایمان خوف اور امید کے دئیان ے؛ 
خوف خذا ایمان کی دلیل ےء اور خوف غیر اللہ شرک کی علامت :ےہ 
چنانچہ اقبال ۓ کہاہ۔۔ 


خوف حق عنوان ایمان دست و بس 
خوف غیر از شرک پنہان است و بس 
(رہوز بیخودی 
فلسفهٴ اقبال کے مطابق انسان کے اندر ایک عظیم طاقت کا امکان سے لیکن 
خوف غیر الہ کی وجہ ے وہ طاقت غزقی رہ جاتی ہے؛ اقبال انسان کی اس سوئی 
ہوئی طاقت کو جکانا چاہتا ے ۔ 
فارغ از اندیشهٴ اغیار ٹو 
توت حوابیده بیدار مئسو 
(رہوڑ بیخودی) 


یہی وجہ ہے کہ اقبال طاقت و قوت خود اعتمادی اور بلند ہمتی کی تبلیغ 
کرتا ھے ۔ حقیقت یہ کہ فرد نو کل جَماعَت اگر کوئی ھمت جرات کے ساتھ 
میدان عمل میں اتر جاتا ے؛ اور اپنی قوت عملىی کا ثبوت دے سکتا ےے تو 
اس کی کامیابی تقریبا یقینی ہو جاتی ھے؛ اقبال کی راۓ میں ایک مسلمان کو 
یه خوبیاں توحید کی بدولت حاصل ہوئی ہیں وہ کہتا ے کہ اگر تم مسلمان 
ھو تو اپنے اندر خود اعتمادی پیدا کرو غیر اللہ سے بے نیاز رھوہ اور سارے 
عالم کے لئے خیر و برکت کا پیکر بنے رھو ۔- 


۹*٠. 


مسلم: استی* ہے نیاز از غیّرا شو 

اھل۔ عالم وا۔ سراہا خیر شو 
007و جار ہی ا ام کا ا کت 
کنتم خیر أىته اخرجت للناس تاے ون بالمعروف و تنھون عن المٹکرہ یعنی تم 
لی رت تھے که عالم انسائیت ی بولق کے لئے برہا کے کے عو 
تم اچھی باتوں کا حکم کرے هو اور بری باتوں سے روکتے ھو؛ 


فلغہٴ اقبال کی ایک اور حخصوصیت یھ ےہ کہ اس ہیں انتھک حنت 
اور غیر معمولی:دشقت جھیلنے: کی تعلیم :اس ۓ کہا ہکه٭ جس پروانه میں 
جفا کشیٰ اور عرق:'ریزیٰ ي عادت ے ومی مجھے پسند ے۔ 
سن آن پروانه٭ را پروائه دانم 
کە جانش سخت کوش وشعله نوش است 
(پیاء مشرق) 
سیدان کارزار میں جانبازوں کی طرح لڑژنا ھی کاسیا ی کا باعث ے؛ جنانچهھ اقبال ے 
بپڑے لطیف پیراۓ میں اس چیز کو بیان کیا ےے ۔ 
سکندر با خضر خوش تکتہ گفت 
شریک سوز و ساز بحر و بر ثو 
(پیام مشرق) 


اقبال ی راۓ میں زندگی تحریک اؤر جنک و جہاد ھی کا نام ے؛ ساحل بر 
بیٹھ کر سوجوں کا ڈلاطم دیکھنا ژند گی نہیں بلکہ ان سے ٹکر لینا زند کی ھے؛ 
بالکل اسی طرح ىیدان کارزار کا تەاشه دیکھنا زندگی نہیں بلکه اس میں جان 
دینا ھی زندگی ے اور ای مات سا 3ذ3 احاسل ہوا ہے ۔ 
تو این جنگ از کنار عرصه بینی 
بمیر اندر نبرد و زنله تر شو 
میارا بزم بر ساحل کھ آنجا 
نواۓ زندگای نرم خیز است 
(پیام مشرق) 
بدریا غلط و با موجش در آویز 


حیات جاودانی اندر ستیز استه 


٠) 


۹۱ 


یہی وجہ ہے کہ فلسفهٴ اقبال میں انتھک عنت اور جدوجہد کی تعلیم موجود 
ےء اقبال ۓ اس سلسلے میں اپنی فطری کیفیت کو اس طرح بیان کیاء 


جہ کنم کە فطرت من بعقام در نسازد 
دل ناصبور دارم چو صبا یە لاله زارے 


اقبال کی راۓ میں جس شخص کو اپتی خودی کا احساس هو؛ اور وہ اپنی سوٹی 
ہوئی طاقت کو بیدار کر کے میدان عمل میں اتر جاۓ؛ تو اس وقت عمل کا 
ایک وسیع میدان هاتھ آ جاٹا ے؛ اور صحیح بعنوں میں زندگی کی تحریک 
شروع مریق ے؛ اگل اس راہ میں موت بھی آتی ے تو وہ انسان کو حیات 
جاودانی بخشتی ے؛ جیسا که قرآن حکیم میں تصریح موجود ے ۔ 


ولا تقولوا لمن یقتل نی سبیل اللہ اسوات بل احیاء ولکن لا تشمرون ۔- جو 
لوگ القہ کی زاہ میں شہید ھوۓ ہیں تم اسے مردہ نہ کہو؛ بلکہ وہ تو زادہ میں 
لیکن تم سمجھ نہیں سکتے هو؛ اسی لۓ فلسفہٴ اقبال میں خطروں اور حوادث 
کا مقابله کرۓ کی تعلیم موجود ہے ۔ اور زندگی جفا طلبی و عرق ربزی کا نام ے۔ 


سر این فرمان حق دانی کە چیست 


زیست اندر خطر ۔ہا زندکی است 
بیکش :زندہ دلان زند گی جنا طلبی است 


سفر بکعبہ اھ بردھ که راہ بے خطر است 


اقبال کا یه نظريه بھی قرآن کریم کی تعلیم ھی ے ماخوذ مے؛ چنانچھ 
ارشاد ھوا والذین من جاعد او فینا لٹھد لین ھم سبلناء جو لوگ میری راہ میں مجاعدہ 
کرے ہیں ھہم ان ھی کو راہ د کھاے ہیںء اللہ تعا ی ۓ ایک درسری جکه 
اسی چیز کو اس طرح فرمایا ے؛ ااحسبتم ان تدخلو الجنه ولما یرو العذاب 
کیا تم ۓ یه گمان کیا ٭ کسی قسم کا عذاب و تکلیف دیکھے بغیر ھی 
بہشت میں داخل هو جاؤ گے حالائکہ بغیر عنت و مشقت کے اور بلا حد درجە 
سعی' وعمل کے بہشت ھرگز نہیں مل سکتی ہے ۔ اسلۓے قرآن حکیم ۓ صاف 
اعلان کیاء لیس للانسان ال مالعی؛ یعنی انسان کو اس کی کوشش کے 
بغیر کچھ بھی نہیں ملیگاہ اور خاقانی ۓ تو اتنا کہدیا کہ اکر کوشش کے 
بغیر بہشت بھی ملے؛ تو اس کو قبول کرنا انصاف کی بات نہیں ۔ 


- 1چ وج 


۹*۳ 


گرفتم۔ اینکه ۔ بہشتم ۔ دھند: بطاعث کیا 
قبول کردن و رفتن نه شرط انصاف اسٹ 


چنانچه اقبال ۓ بھی کہا کهھ انان کی عزت؛ غلقظلمت اور احترام اس کی غخنت و 
مشقت اور اس کی طاقت و قوت ھی ہيں ے۔ 


در صلابت آبروۓ زند کی است 
اتوانی اکسی ناپختگی استہ 
(اسرارخودی) 


اور پھر اقبال ۓ یه بھی کہا کہ جو آدمی اسطرح اپنی زندگی گزارتا ےء 
اس کے نہ طقاس ی اپنی زندگی کامیاب خوق سے ا ,بلکہ ساريق دتیاراس سے 
مستفید وی ہے اور دنیا اور آخرت دونوں جہان میں کامرانی اور شادماف 
اس کا قدم چومتی هے۔ 


سی شود از وے د3 عالم مسنیز 
مرکھ باشد سخت کوشش وسکت گیر 


خلاصه یه هوا کہ فد۔نہ“* اقبال کے مطابق بہت و جرأت طاقت و قوت کا حصول 
نیز حوادث ے ٹکراٹا اور مشقتیں جھیلناء مشکلات کا سامنا کرنا زندگی کی 
کاسیابی کے لئے انتہائی ضروری ھےہ؛ اس کے برعکتن سستی و کاھلی ہے عملىی اور 
عحنت ہے پہلوتی ناکانی ھی کی علامت ے؛ یہی وجہ ے کہ اقبال ۓ مشہور 
جرسن فلسفی نٹشے کی بڑی تعریف کی ے کیونکه دوتوں فلاسٹر چند مسائل میں 
ھم خیال ہیں ء اقبال کی طرح وہ بھی مد کال کا قائل ہے اوراس ے بھی 
ہے عملی و اسستی کی مذمت کی ےہ اسی لئے اتبال کہپتا ھے 


از سستی* عناصر دائس تبیدہ 
فکر حکاپا لیکن عکم تی آفزید 
( پیام مشرق ) 


لیکن جس طرح ان دونوں کے درمیان چند مسائل میں اتفاق ے اسی طرح 
چند اور باتوں میں اختلاف بھی ے؛ مثال کے طور پر اقبال پر امید تھے؛ اور 
نثشے یاس و قنوطیت کا شکار تھاء نلشئے خُدا کا سٹکر تھا اور اقبال مرد موسن 
تھاء توحید کا قاٹل تھاء بلک اس کے سارے فکر کی بنیاد ھی اس تصور ہر رکھی 
گئی تھی ۔ اور پھر اقبال انسانی طاقت؛ اس کی ترقء اور اس کے ماحول کے 


۰.0 


سس 

اثرات کا قائل تھاء لیکن نٹشے ان باتوں کا قائل نہ تھاء انسان کے اندر غیر 
معمولی طاقت کا اسکان موجود ےء نٹئے اس بات کا منکر تھاء اس کا ۶مرد کاەل؛؛ 
ڈرامائی انداز ے ا گہانی طور پر ظاہر ھہوکا حالانکہ اس سلسلے میں اقبال کا 
نظریة یہ ے که جس شخص کو اپنی خودی پر یقین کاسل ھوگا؛ اور خود 
اعتمادیء ضبط نفس؛ یقین محکم؛ اور حنت و مشقت جھیلنے کی عادت ھوگی 
وہ یقیناً مرد کاسل هوآّاء وہ دنیا میں خدائی طاقت قائم کرنۓ میں کامیاب 
ھوکاہ اور ترق کی آخری سنزل میں پہنچیگا کە فرشتے بھی اے دیکھکر سہم 
جائیں کے؛ چنانچہ اس ۓ کہا۔- 


عروج آدم خای ے انجم سہے جاے ہیں 
کہ بھ ٹوٹا ھوا تارا مہ کاسل نه بن جاے 


فلسفهٴ اقبال کی ایک خصوصیت ید ہے کہ وہ امید کے قائل تھے 
حالانکہ اقبال کا ماحول اس کے لۓ سازکار نہ تھاء کیونکه تقریبا دو سو سال 
تک ان کی قوم برطانیه کی غلامی کی زنجیروں میں جکڑی ہونی تھی؛ اور پھر 
بظاہر امید کی کوئی کرن بھی نظر نہیں آنی تھی؛ اس کے باوجود اقبال ۓ کہا 
کہ نومیدی اور مایوسی میں علم و عرفان کا زوال ے؛ اس لۓ کامیابی کی امید 
رکھو ۔- 


نه هھونە مید؛ نوبیدی زوال علم و عرفان ۓے 
اید مرسد سوسن ےے جُدا کے راز دانوں میں 
یہاں تک کہ اس نۓ کہا زندگی کا راز اسید و ارمان ھی میں خفی ے 
اگر زرسز حبات آػاھی جوۓ دسکیر 
ولے کە از خلش خار آرزو پاک امت 
مشو ناميد“ از آائؾن۔ مخت غخبارے 
پریشسان جلسو؛ نابائداے 
امید کے ساتھ ساتھ طلب اور اس کی تڑپ کی بھی ضرورت ے - 
زندگنی در جستجو بوشیدءہ است 
امسل او در آرزو پوشیدہ است 
(اسرار خودی) 


۹۰ 
کو شر و و روشن کی؛ اس نے کہا 
مشت لیم اضدیث کی مستحق سمجھی جائیگی۔۔ 


آرزو را جس خود 6 دار 
آرزو صید مقاصد را کمند 
دفتر افعال را شیرازہ بند 


اقبال کی نکاہ میں نجس کے دل کے عمیق: زین حصہ میںی,امید جاگزین 
نہیں ہوگیء اس کی کامیابی مشکل ہے؛ کیولکہ زندگی میں کامیابی بہت حد 
تک امید به منحصر ے ۔- 


زندگی سرمایه دار از آرزو ست 

عقتلٴ از ژائدکن بطن اوست 
حقیقت يہ که اگر آرزو و تمنا نە هوتی تو شاید دنیا میں انسان کا زندہ رھنا ھی 
مشکل ھوتاء آرزو گویا انسان کے سَزدہ جسم می میں تازہ خون کی لہر دوڑا دیتی ۓے 


گرم خون انسان ز داغ آرزو 
تشض این خاک از چراغ آرزو 


پھر آرزو تمنا کے ساتھ ساتھ حصول قوت کی بھی ضرورت ے کیونکه کمزوری 
انسان کو منزل مقصد تک پہنچۓے ے روک :دیتی ے؛ بلک اس کی زندکی کو 
یکسر ٹاک5م بنا دیتی ے ءے۔- 


سے جرم غضعینی کی سزا سسےگ مفاجات 

افسوس صد افسوس که شا ھیں - بنا تو 

دیکھے نە تبری آنکھ ۓے فطرت کے اشارات 
اقبال ۓ سرور کائنات صلی اللہ عليه وسلم ک زند کی ہے ایک با عمل زند گی 
کا سبق سیکھا ے؛ کیونكه حضور صلعم قیرہ سال تک صدھا تکلیف برداشت 
کرے رے یہانٹک 'کە سادر وطن ہے ھجرت بھی کرنا پڑیء مدینہ کی زندگی 
میں آرزو کے ساتھ ساتھ حضور صلعم ۓ قوت بھی حاصل کی چنانچہ ھجرت کے 
دوسرے سال ھی میں جنگ ہدر ھوثی؛ جس میں حضور اکرم صلی اللہ عليه وسلم 


1 


گت 


3 


ۓے:انصیاق حکمت و فراعت کک ثبوت دیا اور قثوت استعمال کی ۔ اسطرح آنحضرت 
صلعمہ مدینہ منورہ میں میں اسلامی حکوبست کے داغ بیإ ل ڈالنے میں کامیاب - 
اور اللہ کا دیين قائم ھواء جنانجہ حق ق تعالول شانه کی طرف سے حجتهہ الوداع کے 
دن آنحضرت ے‫ کو تکمیل دین کی خوشخبری ملی؛ الیوم | 5لمت لکم دینکم 
واتعمت علنکم نعمتی و رضیت لکم اسلام دینا۔-آج کے دن تمہارا دین 
مکمل کیا اور تم پر اپنی نعمت پوری ی؛: اور تمہارے آۓ اسلام کو ضابطهٴ 
حیات گی حیثیت ہے چھتااکیاء سرور کائنات صلی اللہ عليه وہلم کی اس محجاھدانه 
زندگی کے شروع میں انشہائی نے کسی وا ہے بسی کے عالم میں:بھی امید و آرزو 
کی مم جلتی ہوئی نظر آتی ےے اور ہمت کے ساتھ طاقت و قوت حاصل کرناء 
مصیبتوں کے مردائه وار مقابلهہ کرناء صبر و تحمل کا ثبوٹ دیئاء انتھک حنت 
و غیاً معمول 'لگت جھیلناء ان تمام سنازل ہے حقظور اص کو کذرثار بڑا 
اور اس کے بعد کاسیا ںی آپ کے قدم چوستی سے اور یہی چیزیں فلسفہ' اقبال کی 


خُصوصیات عغیر - 
گید ں 


بمصطفی برسان خویش را کہ دین غعیں اوست 
اگر بیاو ترسیدی تمام بولہبی است 











قارئین سے ایک التماس 


اقبال اکادمی کوششض کر رھی ے کہ علامہ اقبال کی زندگی 
کے بتعلق جس قدر معلوبات فراہم ھوسکیں جمع کرے تا کھ 
علامہ اقبال کی ایک مبسوط اور مفصل سوانح حیات ترتیب دی 
جاسکے لہذا اقبال ربویو کے قارثین ہے التماس ے کہ وہ اس 
کوشش میں اکادمی کا هاتھ بٹائیں ۔ براۓ سہربانی آپ جو کچھ بھی 
علامه اقبال کے متعلق ذاقی واقفیت کی بناء پر یا اپنے دوستوں 
اور عزیزوں کی معرفت جانتے ھیںء ایڈیٹر اقبال ربوبو کو لکھ کر 
بھیجدیں ۔ علامه اقبال کے ہاتھ کے لکھے ھوۓ خطوط اور مسودات 
کی عکسی نقول اور علامه اقبال کی اصل تصاویر کی کاپیاں خوشی 
سے قبول کی جائیں گی۔ 





77ےپ 


چک اٹ کیہ 


ہن 


نان عمں دک مد 





۹ 


۲۸۴۱۶۲۸۳۲ ,۸۳۸۱8۷7۸11 .1085۸ 1116 
۔(1-لل ضی۶ ہاوصع٥ہت9۰‏ صداکتااد ,84 .۷۰۱ 0اظ) 
۶۱۱۸۸۰۷۰۸۲۱٥٢۸۶ ۸۱۸۴۸۵۱۷ ٥:‏ 


,نطلفدیحصہ3 جوعاطا٢۸‏ ص۸۷۵( فحصطظا۸ نعدم0 برط (تں۵تا) 'دممز نفنْومف ا ؛۸ارنلمطو]““ 
ن۸ .2 .۸4۶ بزطا 5[۵٤100۸(‏ د۵٥‏ نٌکک3ا) 'صھصدہ”۵ط ۵ سوعظ درنام اەمامسطا ا امھجاول-“ 
.2300 

.ص1۲8 ۸۰۱۰ ۰× ٭× رط (دفے7نا) ''۸۸۷۰۱ ٣‏ ۹ۃ ذ٢ا‏ ہەنصہہ1 آلدا0]“ .3 

تہ ے۸ ءصملہ 5+4 رط (ںٹ7نا) ''101۵۰1ا--اماەم ال۷(“ -4 

.صنةل ںی۷ ۹ ۸۰ .طط برطا (0۵0تا) ''آ5 ا1 00۲ ٥901‏ تصھلو' .5 

.آاطحظ .۸11 ×ط رط (ں37۵ا) ''لعحد ۵٥‏ صطن۸ ےا لااو“ .6 

7 

8 


سو یہ 


۔نأو ۶:۷٥‏ ۲< رط (بة75ا) ''دتہ 5٥:‏ 3طد 11:0 ×ںد نلدطو]ا“ ٭ 
.صد:05 ۸۸۱۸۸۶۸3۸4 ۶۲۵۱۶۲۰ نزطا (نف-3۳]) ''ححعھ ۴ حم ×-صص-ںتط-صوعھ“ ۔ 

.336 فمحظم ۶٥ع‏ زط (بں3۲۵ا) ''۷1111(-۱-۱معمرنو اد لوط“ ٭9 

.ہ19 ۸34 ہ<ہ۸تطہ۸۸ 51۳ حرصدال۸ زط (-ک3۳7ا) ''فوواٹوا اںسھتا“ .10 

-امائ ۸۹ صعاہ 6 ۰۷۷م بجطا رالدیمەہظ) ''(ط19--صولفز'' .11 

۔لقصم٥٥ۃ‏ ۸۰ ؟ برطا (ممناداعٹہہ نلعیمعظ) ''رطہمدهانط امصمناو 0ظ ٭'لوا19““ ےت 

۔صنطعۃ .سا۸ .۸۸۰۸۵ عصحاباہ۸۸ ردا رجنندیہ:ط) ''لدط+7( ؟ہ عاطچںمط7' زد‌نان(|]2٭“ .13 

۔معصصد۸ .خ۸ :5 برطا (نادیتظ) ''صماوف د۶ ٥ہ‏ غممصی اعد تم ءضصموزلز* 14 

۔اصفوظ طقا1ن۸سا ۲ ئیء۲۳۵۲ برطا (نائمنگڈ) ''لەط19--وروڑرز“ .15 

۔[مفوظ طماان/؛1نں] ۲۱8:9۷۲ را (صمداعاعہہا اُطفڈنڈ) ''طعصتلۃ “(١‏ .16 

بز×فوحظ طجااں7اہ.] ٣٥فوہ۱۰۲‏ ببطا (صمناداکمنعا نطل۸ا5) ''عمزاتطا“-ممطیدصی۸“ - ۔17 

.ہ۸۷۵ داوف ضنعظ 3 برطا (صمنامالعما ناہز6) ''صدز۸--مممما2“ .18 

.ود اںدسی ۹د ۸۷۰ :۶ زط (صمنانقائص3۵ ۸١‏ ائہ۴) ''ممز۸-ز-مممماں2* .19 

۔ا(عطع7 اقطع ٭5 ۷زط (ەمنا2اکھٹتا ۰٠ائ۴۵)‏ ''0۳0-یمجوط“ .20 

۔نص1 .۱1۱ ۶۴۰۰۸۰ عءط رط (ہ۱ 1۱81 خصہہ: صدثئت) ''حہتے٭ّات(-++-جٗاو2*“ .21 

۔حمععتۂ م۱۷۸۸ لں/ط۸ _ ط زطا (صمناداعہ۸ہہ ءاطد۸۳) ''>..ہ۰2ص---ویھ۸“' - .22 

×ط بط ر(صملاطلمعہ؛ ءااہ۸) '”'ھداھا ط× ؛طچںم۸٣‏ >ەمنھناہ۸ ٥ہ‏ صمنادنصاعمممہط* .23 

۸۷۸۸۸۸۰٠۷٣۰‏ قوحاط۸ 

حوط ۸۸۷۰ .۸ ۸۷۰ برط (صمناحاعمصہا دطدایمتا) 'لط۲19ہ نطوہہط۸٣‏ ×ط٠‏ ہ٠‏ 00(ء1۳90“ 

.440 ۸۷ ق1 صصطگہ۸۸ ×ط رطا (طءایما) ''دمناددںن2 آہ د٭امنعصن٣‏ وط“ 

.( رہہ( ۸ء5۶ ے امہ صمۂ ١×ط‏ ۷زط (زصدمنادتقمفتا د.2-:67) '۳۷۹ 1-00 ممبدط٠“‏ 

,60 ۳ر۸ ,(زطئا(قم5) ١,‏ ۰ا ,1 ۷۰۰ 1:۷۰٠۰‏ نوط9]““ 

.60 برا( (ہصف؟تا) ,2 .ہا ,1 ۷۰۱۰ ۷۱٢٥٠۷۰۷۰‏ 81ا0]'' 

.0 .01 ز(طدا(یمتا) .3 ۹٠.‏ ,1 ۷۰۱۰ ۰۰۰٭1۰٥۰۸ت‏ لاج9(“ 

٥۷۰۰۰ ۷۱. 1, 1. 4, )13۲9۸( 7. ۰‏ لطو۹]'٭ 

.61 ,لچم (طكاقمڈ) ,( .۸۰ ,1ا .۷۵۱ ٥1۷۷"‏ نماو]٭ 

61۰ زا3 (سص7۵نا) ,2 .ہ٥‏ ,11 ۷۱۰۱۱۰ ٭'ب ۰ لەطا0]“ 

.1 ,..06 (1۶۸(عم5) ,3 ہ۸ۃ ,11 ۷۰۱۰ 8:01:١‏ 01ط9(]““ 

.1962 ص2( (دفہنا) ,4 .ہا ,1( .۷۱۱ ۶۷۱٠۰٢۷"‏ لمماو]““ 

.62 ,۲٢چجھم‏ (طوناچمتا) :1 .۰٠ہ‏ ,۷۱۱.111 "7:۸ لاطو]““ 

.2 ہراں7 (3۳۵ا) .2 1۰.۰ ,111 ۷۰۱۱۰۱ "۸۷ت نمدا0]'““ 


7 


.1962 ,.01) (۰اعم1ا) .3 .ہاط .111 ۷۰۱۰ ۸۰۷۷۷۰ 1:ا9]“ 
.1963 ..0صة7 (ںف٣3ا)‏ ,4 .۰ا ,111 .۷۱۱ '' 1:٥۷۷‏ لوط9]'' 


لا ا و ا جا ما اک کر کم لا و 


: 2۴۱۳٣ 


۰۵۰ ۳٣۸رہ‏ ۸۷٤ج‏ ۶۱۲۴ ١×صبکطہ‏ ”ہ ۷۲ت ١اص٦نا‏ ۷5٥ف‏ 


.4ئ۸۷ فوحمصججاہ۷( ۳گ نا (صورظواکمھکا ۷ا۶۵۰) ''۳۹ط(ہ۸۷--۵۰د(۶3““ 
۔وصہوا۶1 عنصسذ بط (صمننتھامصکا ماطف) ''جزومصد!< “22۷1١۵‏ 

۔(صمنادائصدکا 1۷(ئ۶) ''[:10[--امعظ'' 

۔(صوة؛1ھاعمہ! ہا اك۶۵) ''جز00-1-111اع513تے۸'' 

”1 ۴م رری؛ رگ دنداجہکە ازطا2 ۶ ط۵ا ہز موہ نوتا ٭طا ۷د ۸/۸ ,604 ۶۱۵۰۰۰١٠٢‏ 15-6“ 
۔صمماھت( حانزممڑ ×ط رطا (طنلیمظ5) 

۵ء ہ۲۷ ا0ا ظ۸ عزو٘حیل۴ ×ط (طعنلوہ5) ''(م109 ۲ہ براجتعہاخانظ' 

طااد55 حر ز1 ۸۸۰ رط (طونلچمڈ) ”اط0ا ہز 7ہل( ؛۶۷۴۰۲۸:۰۰ ۲ہ !مہہ ×ط7“ 
٦٢1٤59.‏ )۷۷۳ء۶ زط (طفزاومگ) ''ادطو7 دہ درھوگ' 

1ت۷ .۸ ہام 5۷٥۵‏ ڑا جں3(ا) ''لوط1۹-:ععا۲لہ۸۸'“ 

۔جزیة اہ اھصطۂ ‏ ند ہزطا (سوتنا) ''عواا(ەصة7 سو لدجا9ا““ 

۔نطوندں0 نصمل میگ صدامط6 بط (ممناعادمہتا نامیہأہۃ) ”زنط تپ 
۔(عرصف آطا (صمناجاكہہ! نلدعہظ) ''حنہ۶۰ صا ددنکرطجو:۸۷ ۴ء معصہماء::0 ء“ 
٥۸ل‏ 4410 


الہ ×ق×مہ۸۸ اں۵ط۸ .5 رتا (صدمننھانھو نلحوںق) ''دددلعالتعگ ٠‏ 
,ما5" ۵طز ن۸۱ ×ط برطا (صمناواخمہ عضص٣)‏ ''وصطعد۰۸-سدز(۶““ ٠.‏ 


.۲10 ۷۷۸۵ ۸1 .0ا بر جصمناھاکھص جزئںز:اءں۲) ''جوجو-7۔ہ-صدھ'“ 
.41 ۸٥ن۸۸‏ ۸15100010 5 حا ز(ممداعاعصمہ آلصہزد6) ''۹[طئ۸12-- ص3۷“ 
.۸۷131 مُْوتا صعللقدط6 طا جالہزد6) ”53وا ٥‏ ٢اذنا“‏ 


مع یج می ہب 


: یہ0:د۶۲۱مجہہ ۷۵ فاہ00ظ 


ںام 204.-ر ۷ۃ ۸۰ اعد( ۱ہن5 نزنا زںف۶ّن) ''لواوا--1 ۸۷۸1/2“ 
,امعال 07ا21( عق ۸۰۸۰ بطا (ب7۵ا) نرجرو6 )٭0م 1:11٤٤ ٤0‏ ؟'لعا0]““ 
۔حوراہ ظ۰ عزعتد< 5۵ ٢ط‏ (طفاعصظا ) 'ءجراوا: اہ دہ ۱٠۶‏ ٭'لھطاول'' 


۔صزلشضوںظ 4فصسحطہ۸5 5 زط زںلءنا) ''1وط9(-+-وصانتظط“ . 


۔(ورمزکھ(مسہ) ماطعہ۴) ''دد٭م حر و'(دطو0[ ٥ہ‏ بەنا 1+ ۸“ 

۔(51100اكکصہ۴ا وزئد۲) '' مہ٭لت۴-:-۳ھ2““ 

۔(۶121100ك۳۹۳ا جاعد) ''۵ت× مدق ٥۸٥‏ ۶۸۰“ 

۔(دونا2 ا کم3ہ؛ ۰۱۱۷۷۰ة۶) ''طق2:0۳ ١ا‏ 1:1676 ٭'لاوا'' 

۔(وہ٥اکھطا‏ ١٠۵ك۴۵)‏ ''لڈاوا ؟و کام* ئ۵ ما5 لص مدعاءءعم؟“' 

(۸0ا1ماكئ٥۳‏ صوزلیال ”'جصھادا ص٠‏ ؛طعںہ ط٦‏ حسەمنوناعظ ۴و صمزا+نصاکتہت:71 76“ 
(صصت؟۶ 10۲1ا 80-۸ ۱ص۸۸۸۵ برا 

,۷1ھ طھااں ٤ا0‏ ×ەئے۷١۳۳‏ حا (ممزاوزعصدا ‏ طل590) ''سسحہ-ص1-+-صوع مل 
۰۸۰۱۷۵۳۸۷۰۰۵۱ ۰۰× برا زولء0ا) ”ادا 10015 ٥ہ‏ ۸0۵ 

۰ا زہ51 رحا (.ل7ص7ا) ”2:01 امعزا5 فلہتا ٭صد اەطا9““ 


سر در مز حر 


۰ 


7- 
مرو مص 5 
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12 
13, 


